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॥ हि अक्लटरीजप हत् 





यही हुठा । एसशा ने जेयत बाहा-रप 
र्‌ इदास मे गमाम वाय्य वा काय भी यहि सदा 
मादौन्य प7घ बराा र2 सजी बे काप्य को सदीश इसांये रा सत्ता है। 
शी शता सभी सग्गव है जब एससे निए सदा संचार होता रहे । 





सता रहा *दितु झरना रू 


अध्य बाध्य वा प्रात --और वह अयले धास परशोस की परिस्थितियों, 
शखातावरण एवं घात प्रतियाों से परिशेध पाता है। एक दंत को किरण पूमिल 
बह़तों है वि दूगरा स्पुलिद्न भारपर होने सदता है ॥ यह प्रक्रिया अनादियाल से 
छ्ी था रही हू । दरय वा उद्दगम चाहे जटीं हो वह परि ये हिट जिशेध को 
हो व्यक्त बरा है । 4ेदिक भाषा मे हम इसे 'वरदिवा दर्धन' पढ़ सातते हैं। 
प्रत्येक बवि का अयना दर्शव होता है । अधिक गद्दी यह होगा जि प्रत्येझ़ बबिता 
था अपना दर्शन होता है । 4भी पभी वक्षि वा दर्शन बहुत व्यप्टिपरक हो 
जाता है यद्यपि शायद ही कोई दशन छत प्रठिशत ढिरी व्यक्ति विशेष का होता 
हो । दित्तु जब बोई दर्शन व्यक्ति के दायरे से निरुल कर अनेक व्यक्तियों का 
बन जाता है तो सामान्य-जन भो उसे दर्शन कह कर पुकारत लगते है| 
मावसं-दर्शन भी इस क्षयं मे एक मात्र माकसं का नहों है। माबसं और 
एगल्सा के पहले भी वह विद्यमान था किन्तु टुकडो-टुकड़ो मे बेटा हुआ। भाव- 
दादी और भौतिकवादी दोनो विरोधी जीवन दृष्टियाँ बहुत पुरानों है। भौतिक- 
बाद में भी एक सम्प्रदाय मज्ञीनीहत-सा मिलेगा तो दूसरा स्वत स्फूत । हेगेल, 
फायरबाश्ष आदि वी इतियो मे हम इसे स्पप्ट देख सकते है। माव्स के पहले न 













ये सोक्षाय 
शव डी धिदवुनार मिएर रो बहू 
इगते वर्बमाःस रउ को बड़े साझ 
केशाप है हि ढाल मिपर वो बह उति 
जप शा ध्यान झातो शोर आयशाट करने में सपा सियर होयो । 





धग्रुद हरयी है। मेरा 





(डॉ प्रभुझ्यानु अधिहोतों) 
संघास्‍्रू 
दिलाशज ६७ नदग्दर, १६७२ मध्यप्रदेश हिस्दी एन्‍्य अध्यरभो, 


भरा * 


आमुख 


प्रस्तुत पुस्तक मावसंयादी साहिः्य-चितन को रममने-समभाने को द्विशा में 
एफ लघु प्रयास है। यह प्रयास अपने में कितना साथंक्र और सफल हो सका है, 
इसका निर्णय प्रवुद्ध पाठकों पर छोड़ते हुए मै यहाँ पुस्तक के संवय के कुछ 
स्पप्टीकरण देने तक ही अपने को रोमित रखना चाहूँगा । 

इस पुस्तक में मेने माबरवादी साहित्य-चितन के भारतेतर संदर्भों को ही 
ग्रहण किया है और उन्ही के बीच से उगप्री आहति को एक व्यय्स्था देने की 
कोशिश वी है। ऐसा मैने इसतिये झिया है कि हिन्दी के पराठफ़ों के! समक्ष 
विदेशों के भावसंवारी साहित्य विवन को लेकर सामग्री की जो विरलता है, 
उसका बुद्ध दूर तक परिद्वार हो राके । 'परिशिष्ट! के अंतगंत भारतीय साहित्य 
में आविर्शत होते वाले प्रगतिशीत आन्दोलप एवं हिस्दों के मात्सवादी साहित्य- 
चित्वन के अपने विशिष्ट तया मौलिक गसंदर्मों का जो उल्नेल है, वह महज पुस्तक 
को एक समप्रता देंने के लिये है, और मेरी समझ मे ऐसा करना आवश्यक भो 
था। अस्तु-- 

प्रस्तुत पुस्तक घार सण्डो में विमक्त है। प्रथम सण्ड में माक्संवादी दर्शन के 
आधारभूत तत्वा का संक्षेप मे उत्तेस है। माकसंवारों साहित्य और कला-बितन 
वस्तुत साहित्य तपा कला के क्षेत्र मे मावसत्रारों दर्शल का ही प्रद्धिफलन है, 
अत, उसके सम्यप प्रदण के जिये जाउश्यक था ऊ्ि दर्शन बो यह पृष्ठभूमि 
प्रस्तुत की जाती ॥ 





दूसरे उण्ड में माउसंबरारी साहिस्य-चितम वा ऐविहासिक इठियृत्त प्रस्तुत 
किया गया है । माश्सवारी साहित्य चितन शो आहठि का पाठशों रो सहज 
योप हो सरे, एस हेवु इस पष्ड मे भो पृष्ठयूम के रूप में मारते यूज, समझालीन 
एवं परवर्ती साहिय-चिठय बी सजिसत रूप रख प्रस्तुत को यों है। इस विशेषन 
में एक प्रवार से पद्चिमों दाब्र-विउन के उद्दभर से लर्र उबके कद समूजे 


विकास-क्रम को समेदा गया है, ठाकि पाठक सहज ही इस दस्य से अब हो 
सके कि इस विकाय कप के बीच मार््सवादी साहित्य-वितत की स्थिति कहाँ पर 
और किस हूप में है कि वह भाववादी वितन को प्रतिविधि दूरी साहित्य-सर- 
जियो से किन अ्थों मे विशिष्ट है, आदि । इस कम में मधार्थवादी साहित्य- 
जितने की प्रस्तुति बुछ विस्तार से हुई है, और उप्के अंतगंत रस के बेलिसी,, 
चनिशवस्की दया द्रोवुल्युवीव-जैसे ऋतिकारी प्रजातंत्रवादियों के विचार और भी 
विस्तार से प्रस्तुत किये गये है । ऐ;पा इसौलिए किया गया है, ताकि यह स्पष्ट 
ही सके कि म्रावर्सवादी साहित्य-घिंतम के आविर्मात थे पुर्व और उसके सावन 
भी, समान विचारों की एक दूसरी भूमिका, दूसरे खोतो से किय प्रकार सामने 
आ रही थी और जो माक्सवाद-विरोधी न होहर अनेकाश् में उत्तकी सहायक 
थी। हमारा विचार है कि दूसरे रप्ड का यह सारा जिवरण परिचमोी साहित्य- 
वितन के कम में मार्ससवादी साहित्य-नितत के वैशिष्स्य को समझते की दिशा 
से थाठको के लिए विशेष उपयोगी सिद्ध होणा ६ 


इस खण्ड में ही मैंने मावसंवादी साहित्य-वितन के प्रशयान-बिन्दु के €ए में 
"ए कस्ट्रीब्यूथन दु दी क्रिदोक आफ पोलिटिकल इकवोगी” कृति की प्रस्तावना मैं 
दिये गये मास के महत्वपूर्ण वक्तव्य की व्यास्या है और एक स्वतंत्र अध्याय के 
अंतर्गत भावसंवादी साहित्प-चिंतन की समूची पर्रपरा का एक ऐतिह्ाप़िक विहंगाव॑- 
लोकन किया है । यहाँ यह बता देना जरूरी है क्रि पुस्तक लिखते के दोराज चाह 
कर भी बुछ महत्वपूर्ण सामग्री मुक्के उपलब्ध नही हो सकी, अत. उसके अभाव में 
उपलब्ध सामग्री से ही गुके काम चलाना पड़ा । सामग्री के इस अम्राव के कारण 
मेरे विवेचन में ऐतिहासिक अनुक्रम-संदंधी जो अस्तव्यस्ववा भा गयो है, उसके 
लिए मैं पाठकों से क्षमाप्रार्ी हूँ। कुछ सामग्री, (मसलन थे शुएवारा, प्रष्थनियो 
ग्राग्सकी, हरवठे मारवयूष, हो-ची-मिक्व कादि के कुछ महत्वपूर्ण नियंष) सुके 
बब जाकर प्राप्त हो सकी है, जिश्वका उपयोग में सुविधानुसार फिर कमी 
कहेंगा ) पह साभग्रों मुझे रमेश कुंतलमेघ के सौजन्य से मिली है । कुतलमेध एक 
प्रखर माइसवादी विद्ञारक होने के साव-काय एक सद्ददय इंसान भी है। वे मेरे 
बड़े भाई हैं, अतः आभार-अरदर्शन को ओऔपचारिकता निमा कर मैं उन्‍हें वार 
नहों कपगा ३ 


पुस्तक के तृतीय दया चतुर्ये सण्ड सर्वाधिक महस्वपूर्ण हैं / वृतीय खण्ड में 
प्रमुद मावसेंदादी सहित्य-वितकों के दिचार विस्तार छे पस्तुत किये यये हैं, 
ताकि उनका निजो परदेव स्वतंत्र रूप ते प्राठकों के समझ स्पष्ट हो संक्े। इंत 







लिपशिते में जो नाम'झ्ाम 


गराइमगदी/विदानो के बीच 
दिधशररर ] परे क्या बकेप 


की आई गत रहा है कि. जिमायू 
पायें वे समन मावसंगरों साटि पो उप विद्वेयय में रएू ही, 
पाध्वों को यह मोगा भी दें कि वे मावपंयाद सो आधारभूत माम्यवाओं के 
आजोह में खुद भी उनके विचारों वो परसें और उनके बारे में अपनी राय 
कायम करें। उनरे बारे में जहाँ सक मेरो अरनी राय वा प्रश्न है, एक प्रवुद्ध 
पाठक शो निगाह पुस्तात बे भीतर उसे जासानो से पा लेगो। ट्राटस्ही के धाति- 
दिरोदी चरित्र और उसके विपरीत शियाहवापों से भवीभांति परिवित होते हुए 
भी मैने उसके साहित्यिक विचारों को इसोलिये पुस्तक मे स्थान दिप्रा कि वे मुझे 
बुछ्द मानों में महत्वपूर्ण सर और मेरे मन में आया फि में अपने पाठकों को भी 
उनवा जायजा लेने दूँ। द्राःस्टो के ये विचार हाज्षिए के विचार है। फिन्‍्हीं 
दारपों से पुस्तक के बंतगंत भवत्रे हो ये प्रमुखता पा गये हो, मेरे मन मे वे उसी 
स्थान पर है जहां उन्हें होता घाहिए। 

















चपुर्षे साड बी अहमियत इस वात में है कि इसके अंतर्गत प्रथप्त बार 
माकसेवादी साहित्य-विवग को एक समग्र और सश्लिप्ट आकृति प्रस्तुत वी गयो 
है । साहित्र अबया क्ला-वितन के; आधा रभूठ प्रश्नो पर माय़्संत्रादों दृष्टि बयां 
है, इसता प्रिरेभन-विश्लेषण यहाँ जम बर हुआ है और तित्कपों को प्रतिनिधि 
विचारत़ो के क्यतों दा हयाला देते हुए पुष्ट किया गया है। 


पुस्तक वे समापन में मावसंवादी साहित्य-चितन के महृत््व को रोकर समग्र 
रुप गे कुछ तिष्कप॑ प्रस्तुत किये गये है । 


पुस्तक के संबंध में मेरा कोई खास दावा नहों है । मैंने इतना जहर चाहा 
है कि जिज्ञासु पाठक के सप्तक्ष मायसंवादों साहित्य-चित्रत को, उसकी समग्रता से, 
सारी आवश्यक पृष्ठभूमि के साथ प्रस्तुत कह । यह उ'यं मैने अधिकाधिक वस्तु- 
परक रप अशनाते हुए, काफो दूर तक अयने तिजो विचारों को दयाकर, सपत्त 
विदा है । जिवेचत के दौरान माक्सवाद-संबंधी प्रामाणिक पग्रस्यों एवं विच्यारकों 
वे मंतब्यों का शाय मुझे प्राय. हो लेना पड़ा है, ताझ्ि विवेच्य विपय को 
प्रामाणिकता वनो रहे । मेरे अपने विचारो मे बलुर्थ सण्ड तथा समापन! में 
रिशैष रूप से सामने आने बी ढोहिश की है, कारण वही उन्हे सामने आने का 
अवकाश मिद्रा है । मेरो कोशिश फिर भो यहो रहो है कि उन्हें मृत विवेचन 
पर हावो न होने दूँ ॥ गफलता-असफलता का निर्णय पाठक करें । 


पुरतक के लेखन के दौरान मैने जिन लैसओं के प्रस्यों मे प्रत्या और परी 
रूप में सहायता लो है, में उत सबके प्रति अपना हादिए आभार व्यक्त करता 
हूँ | ऐसे लेक्षकों का उल्तेस मैंने युस्त॒क़ बेः अंतर्गत किया है । 


बहुत कुछ पढ़ने और मनन करने के बाद भी, में वुरो तरह आइवस्ठ नही हो 
याया हूं कि पुस्तक के अंतर्गत जो कुछ था सझा है, वह पर्याप्त है, अथवा पुरा 
है । इृष्टिकोण-संबंधी कुछ यलतियाँ और आंतियाँ भी पुश्ठक में होंगी, ऐसा भी 
मैं मान कर चलता हूँ । इन गलतियों और आतियो का विराकरण करने के 
लिए में पूरी तरह प्ररतुत हैं । पुस्तक का लेपन समाप्त करने से लेकर बब तक 
के समय के बोच लगभग दो वर्षों की अवधि बोत चुकी है । मावसंबादी दर्शत के 
नये मिरे से अध्यय एवं उस पर चलने वाली जीवंत बहतों के क्रम में, इस 
अवधि में, मेरे बिचारों में कुछ परिवतंव भी हुआ है भौर कही-बही 
तो यह परिवतंव तास्विक भो है। वेचारिक कश्ममकश्न का यह दौर अभी 
भो पूरी सक्रियता पर है। मेरे आने वाले नि्ंध इस संबंध में पाठकों को कुछ 
जानकारी दे सर्मेगे, कारण पुस्तक के दूसरे संस्क्रण में तो समय लगेगा ) 


मेरे कुछ मित्रो का कहना है कि माकसंवादी साहित्य-चितन फो इस रूप में, 
इस विस्तार और व्यवस्था के साथ प्रस्तुत करने वाली यह हिन्दी की पहुली 
पुस्ठक है; कि इस पुस्तक में पहली बार इतिहास, दर्शन तथा सिद्धांव-पर्चा, 
द्वीमों स्तरों पर विषय को समूचे विस्तार ओर आवश्यक पृष्ठपूमि के साध 
उठाया गया है; कि भतिनिधि पुरस्कर्ताओ के निज्रो प्रदेय को भी इसनी संशिलि- 
प्वता और समग्रता के साथ पहलो बार प्रस्तुत किया गया है। मित्रों को इसे 
बातों का निर्णय भी मेरे पाठक हो करें| मुझे ठो उनको बातों में स्तेहजस्ध 
अतिशयोक्ति हो दिखायी पड॒ती है । 


अबनी बात को समाप्त करते हुए में अपने यूज्य युद आचाये नस्वदुनारे 
बाजपेयी के श्री-चरणों में प्रणाम करता हूँ, जिन्होंने भावस्तवादी दर्शव गौर 
बितन के प्रति भेरी आस्था को जानते हुए भो, न केवल मेरे प्रति आत्मीयता 
बरती, मुझे अपने प्रिय क्षेत्र में काये करने के लिये प्रोत्साहित भी किया ॥ बपते 
वर्तेमान विभागाष्यक्ष डॉँ० भगीरव मित्र के प्रति भो मैं अयनी अकृत्रिम कृवशञता 
उफक करता हूँ जिनके साकिध्य में भो मुझे स्वतंव वितव की सारी सुविधाएँ 
हढई हैं ॥ अपने अन्य विभागेय सहयोगियों, मित्रों एवं घुमविन्तकों का भी 

हूँ, जिनसे समय-समय पर सहयोग ओर समयेन दोनों माप्त हुए। 


मध्य प्रदेश हिन्दी प्रेप शकाइमों ने निरेशा डॉ प्रमग्गतु अग्निहोतों को 





उद्यरता मे प्रति मे विशेष रद मे शितनस हूँ हिस्होंओ मेरे द्वारा बार-डार बापश- 
सियाफों जिदे घाने के बारटूद घुझे पुरतह समा बरने दा अयसर दिया । 





सदसे अंत में इतता हो बहता च'हूँदा हि यदि मेरी पुरतफ मेरे जिज्ञासु 
पाठ के मद में मारसंरादों माहिय-चिस्तन वो भरोभौनि समनने वो दिशा में 
एक बेचेनी पेदा कर सकी, तो में अपने प्रयश्त को सार्थक समझूया । 





+शिवकुमार मिश्र 


विपयानुम्म 


प्ररगायना 
झामुस 
रण १ 


माउसदादी दर्शन श्न्जर 


« मा्से-यू्व भाववादी एवं भौतिययादी दर्णन ३-२९ 


भाषगर और भोतिय्याद, 
दो विरोधो जीवन टाटियाँ । 
+-मादर्ख-पुई भावयादी दर्शव के विधिष रुप 
देतवादो एवं बड्नेतादी दर्घन 
हेगेल का दस्दवाद, एक विवेचन 
“+माउस्त-पूर्व भौतिश्वादी चित का गसंक्षिणा इतिबृत्त; 
स्ृतःस्पूते भौविरयाद 
यात्रिक भोतिक्वाद 
फायरवाए वा भौतियवादी वितन 
“+माक्स-पूर्द भोतिरवादी चिंतन, उपलब्धि एवं सीमा । 
माउस और एगेल्स; दार्शनिक भौतिकवाद ३०-३९ 
पदार्थ या भूत 
पदापं और गति 
दिक और बाल 
चेतना; पदाय॑ का ही एंक गुण 
“-दाशनिझ भौतिकवाद; एक प्रगतिशोल तथा वैज्ञामिश 
जीवन-दृष्टि । 


* मार्सवादी दर्शन और उसके प्रमुख झ्राधार-स्तंभ ४००७२ 


--(आ) दाशंनिक भौतिकवाद एव द्वन्द्वात्मक भौतिरुवाद, 
द्न्दवाद; माक्सीय संदर्भ, सा्वंभौद संपर्क के छिद्धात 
के रूप में, विकास के सिद्धात के रूप मे, कार्य-कारण- 
संदंध ओर अंतक्रिया, नियम, वितरोत्तो की एकता 
और संघर्ष वा नियम, आंतविरोध, परिमाणात्मक से 
गुणात्मक परिवतेन में संतरण का नियम, निपेत् के 
निपेय का नियम, ज्ञान वा सिद्धात, व्यवहार, सत्य ॥ 


पं 
(जा) सेतिहासिक भतिक 
आिपों का नराकरण, तहारि आऔतिकाद की 
(दपयवर्स्य की (निरुषण, स्तु का में हर, 
पद्धति, समार्ज के जीवन का आऔतिक आधा 
५२ ऊपरी ढौंचा, ल्लप्पपं १ 


५4 


खण्ड रे 
दादी साहित्य स्तन चृष्ठभूमि तथा इतिहास छररेट 
इचतन उफपरेई 


त्लेटो, मस्त के 
घुग--लातीनी 


“प्राचीन एु 
छिबदीलियन, 


छछरो, हो रेस, 
>-भध्य युग; 
दे 
आधर्तिक शुंग का सूत्रपात 
पुनर्जागरण को काल--सर फिलिप सिडनी 
>>नव्यशस्शवाद 
आधुनिक युपः नये चिंतन की उद्भव १ 
॥न ड्राइडन ते अन्य 
-आएुनिक पुत स्वच्छंदताबादी काब्य जितने 


>आपुनिक युग 


कट ख्यूब, देन, 
तोहसतोप, बैंविस्ती, चौे 


ब्छ 


, माउसवादी साहित्य-वितन का प्रस्थान-विदु 


श््भा 


. परवर्ती बदा चितन 


१२५-१४६ 
“-बचाजारों नितरत, 


जेम्स सटिपर, पो, आरकर वाहत्ड, 
ए० सौ ब्लेडते ठपा घोचे 
--पनोविह्लान रा उद्मय; फ्रायड, एड्वर, मूंग । 
--मनोदशानिक मूस्यवाद, शाई० ए० रिचइसे । 
>“-अतिययार्थ दाद, प्रतोश्याद, प्रभाददाद एवं विम्ददाद; 
डी० एस० इलियट, अल्तित्ववाद । 


१४७-१५१ 
--ए इष्ट्रोस्युशन दु दो दिटोकू ओंक पोलिटिस्ल 
इदानोपो' को प्रसतायता 
मावमंबादी साहित्य-वितन की परम्परा, एक 
विहृगावतोकन १५२-१९० 
--प्रधत्तद-विचारक; 


माबसे झौर एंग्रेह्स 
“--राजनोतिक-दाशंमिक विचारक; 
लेनिन, स्वालिन, द्राटस्कों, जदानोव, सुष्चोव, माओ-से- 
तुग, चाऊ-एन-लाई, माओ-टुन, कू-मो-जो, 
“+-शाहित्य-चितक तथा रचनाकार-विचारक; 
जी० बी प्लेखादोव, सुनाचरस्की, मेविसम गोर्की, इलिया 
एहरेनबुगं, शोलोछोब, फादयेव । 
+-इंगलैष्ड के माइसंबादी साहित्यर्णचतक; 
किस्तोफर काडेल, राल्फ-फावस, जाज॑ याम्पसन । 
>--अमरीका के मावसंवादी साहित्यर्नचतक; 
पतायड डेल, मेवस ईस्टमेन, काबेरटन, फिलिप राव, 
ग्रेववाइल हिवस, न्‍्यूटन अविन, केनेय बक, एडमंड विल्सन, 
बी० जे० जेरोम, अलवर्ट माज, हावई फास्ट बादि 
+-जाजे छूकाच तया अग्त्ट फिशर 





स््छ 


न्ध्ण 


++भारिय, राग एवं हंपिया का रवरूप 
-प्रविया, षता अयथथा साहित्य को भ्रपोशनोयता 
नाहिय, शा एवं उफ्योगिता 


« साहित्य एवं तला तथा यवार्थ ३६५-३८६ 


“+पाहिय एवं कसा तथा मयाय॑ न्योध 

--साहित्य एवं दला तया मयाय॑-चित्रण 

+-साहित्य एवं कता में मनुष्य की केन्द्रीय घ्यिति 

+प्ताहिंय एवं दता तथा परंपरा-योष 

+-माहिय एव पता तथा आपुनिरतावाद 

+-आतोचवाः्गझ यथार्थ राइ और सनाजवादों ययार्यबराद । 

साहित्य एवं कला तथा वस्तु और रूप ३८७-३९६ 
--साहिः्प एवं कसा से पह्ु और रूप को रावेक्षिस स्थिति 

नजयष्यु सत्य 

+--+(घ तत्त्द 

++रचना-प्रस्या 

साहित्य एवं कता तथा सौदयं-तत्त्व ३९७-४०३ 
+-पोंदर्य और उसझाय गश्तुगत आधार 

साहित्य एवं कला, मूल्याऊन की समस्या ड४०४-४१३ 
+-परुच्याश्न के राष्री प्रतिमानों एवं सहो दृष्दि का प्रश्न 

+-दन्द्वात्मकत ओर ऐतिहासिक भोतिकवाद का सम्बन्ध 

“-न्रतप्तीकरण और पात्रिकता का खतरा 

+-क्ला-नियमों को स्वायत्तता का प्रश्न 

“-समीक्षा-दृष्टि शी वरतुप्रकता एवं समग्रता 

+-सूनाचरस्को ओर माओ-से-तुग 


» साहित्य और कला एवं साहित्येतर बुनियादी 


जीवन-मूल्य 
--साहित्य एब कला; स्वातत्य छा प्रश्न 
+शाहित्य एवं कला; हासशोल जीवन-मूल्य यनाम 
आएया दा प्रश्त 
“-एुलीनेशन : अरेलापन 
+-साहित्य एवं कता; प्रतिबद्धता तया पश्षयरता 
--पार्टी-प्रतिबद्धता; पार्टी-पक्षपरता का सवात्त 


ड१४-४५० 


४१४ ५१५ 
पूप७ धुल 
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माक्स-पूर्व माग्वादी एवं मौतिञ्वादी दर्शन 


घाजदार यह दैशरिक रिशरच्ध दक्तो-न | 5लंत्यॉगीए ४०शंत- 
6णातर्ा, ) $, दाति ने शात्र में इस्धाजर भौ/क्ाद (जॉल्लाल्यो 
कलर |७ ) घौर ऐिहतिंत भौविशवार (9च्त0769] ९60॥07) 
जिएओ हो प्रषाव आाद्ार रोम है। साइसंवादी दर्शन एश भौवितयारों दर्शन 
( 8 टाउछ फ़ीयऑॉ०९७]्ी 5 जो परंवरादत भारशरों दर्शन ( लिल्यान 
#४0 ००७.) ) की ह्रमूग और माप्यामिझ स्यथापताओं दे! रिरोप में, 
हैलित विशर्तों ( 'रिक्शाप्राण 5पाटात८६ ) को नब्यतम निष्यत्तियों और रोजी 
को आधार था हुए प्रशिद्ध उमन दार्तिक दहेगेतव ( 8हुल] ) की दरसात्मक 
पदति ( 9व८ध6य ४८४४०त ) वो भौतिद शुद्दी बित्न के रांदर्भ में प्रदण 
दर, गंदारा पर्म वे दर्शन ( ॥29%०9७/) ० ४४८ फ़ाणटाटए७५ ) के रूप 
में, १६ थो धााब्दी में झस्मा और पुष्ट टुआ ॥ इगऊे प्रवर्तन का थेप स्वहारा 
यर्ग के मट्ान्‌ बिक धार मार और फ्रेशरिक एवेय ( कक केश छाते 
पफत्कलण: (8८७ ) दो है ।। इन्ही के साथ अभिन्न रूप में युड्ा एक नाम 
बी० क्ाई० सैनिन (४, [. [,८70) का है, जिन्हे ने केयय माउसंवाद के प्रामा> 
णिक व्यास्पाडा वा गौरव प्रास है, रूस की अक्टूदर १६१७ को सर्वहारा क्रांति 
वी सफलता द्वारा जिस्हीने उसको व्यावहारिक को भो निर्भात रूप से प्रम्ता- 
बित किया । 
इस पूर्व कि हम मावयंवादी दर्शन के उक्त प्रघान आधाए-स्तंभों का विवे- 
चन करें, हम प्रधमतः उस भाववादो दर्शन की एक संक्षिप्त स्परेखा प्रस्तुत करना 





४|मायसंचादी साहित्य चितन॑ 


खट़ेंगे, जिसके विरोध में भौठिकवादी मावर्सीय दर्शय का उद्मद हुआ, दितौय, 
मार्क्स-पूर्व भौतिकवादी वितन की परंपरा पर प्रकाश डासना चाहेंगे, मादसंवादी 
दर्शन जिसकी अगली सशक्त और वैज्ञानिक कड़ी है, तृवीम, मायस्रादी दाश- 
विक भौतिववाद ( ?॥05०फुरंव्य '।व्संशआ॥ ) की प्रधान स्पापनाओं 
का भी उल्लेख करना चाहेंगे, मावसंवादो दर्शन के उक्त दोनों प्रधान आपार-स्तेग 
जिसकी नोव पर खड़े है। हमारा यह प्रयास मावसंवादी दर्शन की वेशानिक 
आकृति को स्पप्ट करने के साथ, मावप्त और उनके अभिन्न सहयोगो गेल के 
घितत को मौलिकरता एवं महत्व को भो स्पष्ट करेगा, ऐसा हमारा विश्वाप्त है। 
मावसवादी दर्शन के ब्योरों में जाने के लिये उक्त विवेचन एक आवश्यक पृष्ठ 
भूमि के रुप मे भी उपयोगी साबित होगा | 


भाववाद और भौतिकवाद : दो विरोधी दार्शनिक दृष्दियाँ 


संसार भर उसके मूलभूत प्रश्नों को समझने और उन्हे व्यास्यायित्र करने 
के सिलसिने में प्रारंभ से लेकर आज तक जित दाशनिक दृप्टिक्ोधों का कम और 
विकास हुआ है, एंगेल्स के अनुसार उन्हें प्रधानत, भाववाद और भौतिकवाद, ईवे 
दो कोटियों में विभाजित क्रिया जा सकता है ये दोनों हृप्टियाँ जिस मूलग्रृत तपस्या 
से उलभती और उसे सुलभावे का प्रयास करती हैं, पुतः एंगेल्स के ही शब्दों में, 
रह अध्तित्व के साथ विचार के, तथा प्रकृति के साथ आत्मा के संबंध-निर्धारण 
की समस्या है"! इसे दूसरे दब्दों में हुप 'भौठिक अध्तित्व के साथ मार्यिवेन्सन 
के संबंत-निर्पारिण को समस्या भी कह सकते हैं ।९ समग्रत;, सूच विवाद यहेँ हैं 
कि प्रायभिक्त कौन है--जिचार या अस्तित्व, आत्मा या प्रकृति ? विचारकी का 
जो वर्ग प्रति के विपरीत आत्मा की प्राथमिकता को स्रीफार करता है, भाव: 
धादी खितन के शिविर से संबद्ध है । दूसरा वये, जो आत्मा को अपेक्षा प्रकुति 
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मातसवादी दशन/५ 


कौ प्राधमि्ता देता है, भौतिष्वादी वितन का पुरस्कर्ता है। भोतिरवादी 
और भाव्रारों ( भवालांशतरपं० बावे परतव्णाऊधं० ) दाशंविक हृष्टियो का 
मूलभूत अंतर संशेप में यही है । 

प्रसिद्ध माउसंदारी विचारक मारिस कार्नकोय के छब्दों में, "सारे मातयोप 
वितन के इतिहास में माववाई और भौतिर॒वाद (त९णाओआ श्याते 36३० 
परद्या ) का लगातार संयर्ष होता रहा है। अपने वातलाप द सोकिस्ट! में 
भाववादी दार्शनिक प्लेटो ( 7800 ) ने इस युद्ध को 'दानवों और देवताओं का 
मुद्ध कहा है। दानवो अर्थात्‌ मौतिकवादियों को वह 'भयावऊ प्राणी' कहता है, 
बयोकि वे 'ध्भी चीजो को स्त्रग॑ से नीचे घसोट लाते है, अदृश्य से पृय्पों पर ले 
आते हैं, और ऐसा लगता है कि वे चट्टानों और बलूत के वृश्षो को पकड़ने का 
अहृद वार चुके है, उनको वे पकड़ कर बैठ जाते हैं, और बड़ी हृठरमी से यह 
मानते घत्ते जाते हैं कि जिन घोजो को छुआ और पऊड़ा जा स्क्रता है, सिर्फ़ 
उनन्‍्हो चौजो का अस्तित्र है।' उनके देवता-स्त्रऋ्य विरोधी, भाजवादी, 
“अपनी रक्षा ऊँचाई रे, अटश्य लोक से किया करते हैं ।"* उक्त कबन में प्तेटो 
के थे विचार भौतिक॒रादी तथा भाववादी दष्टिकोधों का अंतर स्पाद करने के 
साथ, भले ही आलंकारिक शैली में सही, भोतिकवादियों के प्रति भाववादियों 
को धारणा का परिचय भी देते है । 


भाववादी दर्शन के विविध रूप 


पदाय॑, भ्रृत या प्रकृति के स्थाव पर चेतना या आत्मा को प्रायमिक स्रोफ़ार 
करने वालो भाववादी बितना का एक सुदी्ध तथा अत्यंत संयन्‍्क इतिहास है जो 
मानद सम्पता के साथ जन्म लैकर अद्यावधि विविध रूपों में गतिशील है। बाव- 
जूद इसके कि सृष्टि और उसकी व्यारुप्रा से संबंधित मूलभूत प्रसतो पर, उतके 
अंतिम निष्फर्षों का सार तत्व एक ही है (अर्वात्‌, भूत या प्रकृति को प्रायमिक 
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ड/मारसंवादी साहित्य घितन॑ 


चादेगे, जिसके विरोध में भौतिकवादी मावसीय दर्शंव का उद्दमत् हुआ, द्वितौय, 
मावर्सयूर्व भौविकवादी वितन की परंपरा पर अकाश डालना घाहेंगे, माकसवादी 
दर्शन शिसको अगली सशक्त और वैज्ञानिक कड़ी है, तृतीय, मावसंत्रादी दाश- 
जिंक भोतिकाद ( ॥%्रा०%फ़रल्यी धगाव्मंशाआा ) की प्रधाव स्वासनाओं 
का भी उल्लेक्ष करना चाहेंगे, मावसंवादों दर्शन के उक्त दोगों प्रवाव आधार-स्तैम 
जिसकी गीव पर सड़े हैं। हमारा यह प्रयास माक्संवादी दर्शन की वैज्ञानिक 
आकृति को स्पप्ट करने कै साथ, माव्से और उनके अभिन्न सहयोगो एंग्रेह्व के 
वितत की मौलिकता एवं महत्व को भो स्पष्ट करेगा, ऐसा हमारा विश्वास है। 
भाव्सवादी दर्शन के ब्योरों में जाने के लिये उक्त विवेषवन एक आवश्यक पृष्ठ- 
भूमि के रूप मे भी उपयोगी साबित होगा ! 


भाववाद और भौतिकवाद : दो विरोधो दार्शनिक दृष्टियाँ 


संग्रार भौर उसके मूलभूत प्रइती को समझते और उन्हे व्यास्याधित करने 
के सिलसिने में प्रारंभ से लेकर थाज तक जिन दाध॑निक दृष्टिको्ों का जन्म और 
विकास हुआ है, एंगेल्स के अनुधार उन्हें प्रधातत: भावशाद और भौतिकवाद, इन 
दी कोटियों मे विभाजित किया जा सकता है। ये दोनों ह्टियाँ जिस मूलभुत सपर्या 
से उलभतो और उसे सुलभाने का प्रयास करती हैं, पुत, एंगेल्स के ही शब्दों में, 
हखहू अध्तिख के साथ विधार के, तथा प्रकृति के साथ आत्पा के संवंध-निर्धारण 
की समस्या है? इसे दूसरे शब्दों में हम 'भीतिक अस्तित्व के साथ मातवेलन 
के संबंध-निर्धारण की समस्या भी कह सरे है ।'* समग्रत:, मूल विवाद यह है 
कि प्राथमिक कौन है--विधार या अस्तित्व, आत्मा या श्रद्धति ? विचारकों का 
जो वर्स प्रशेति के विंपरोत आत्मा की प्राथमिकता को स्र्रीसार करता है, भाव" 
थादी बितन के शिविर से संदेद्ध है दूसरा वर्ग, जो आत्या को अपेक्षा प्रकृति 
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५, भौरिष्यारीं दितत का पुरराता है।" भौटडंत गो 
छ्मंमोच्पूत्वशत [स्‍ल्‍हष्चल ) दार्गनिष्त हीशयों का 


दर है १ 





पिद्ाारर मा रिय वायोय के धाईं में, "हारे मातगोय 
बिच मे पद में भाप और भोविर्याद (तव्याक्ण जगते फेविशटपव- 
न ) का सहाशर संपप होगा रहा है॥ आये बावलवाय 'द खोकिस्ट' से 
प्देशे ( ५0७ ) मे इस युद्ध रो 'दानयों और देवताओं! दा 
क्षषात्‌ भौविरगदियों को वह 'रंघाार प्राणी' कहा है, 
वो ति ये "सभी चीडों को स्तन से नीचे धमीट लाते है, अदृग्य से पृच्यों पर से 
थवे है, और ऐसा है कि ये चट्टानों और बयूत के बू जो को पाने का 
अद३ घर चुत है, एवं वे पवड़ कर बैठ जाते हैं, ओर बड़ी हठर्सी से यह 
मारते घने जाते है हि जिन घोजों को छुआ और पकड़ा जा सकता है, सिर 
उन्ही चोजों बा अध्तिव है। उनके देवता-सवषय विरोधी, भावशदी, 
अपनी रणा जेवाई गे, अहम्य लोड से किया करते हैं ।/* उक्त कयन में प्वेशो 
मे ये दिवार भौतितयादी तपा भाववादी दटिकोशों का अंतर हयाद करते के 
साष, भरे ही आपारिक ऐलोी में सही, भोतिकयादियों के प्रति भाजवादियों 
वो घारणा वा परिचय भी देते है। 












भाववादी दर्शन के विविध रूप 


पदाघ॑, भूत या प्रदृति के स्वान पर चेतना या आत्मा को प्रायमिक स्वोफ़ार 
करने वाली भावगादी वितना का एक युदीघं तथा अत्यत सान्‍्क इतिद्वारा है जो 
मानद सम्पता के साथ जन्म लेकर अद्यावधि विविध रपो में गतिशील है। बाव- 
जूद इपके कि सृष्टि और उसकी व्यारुश से संबंधित मूलमुत्र प्रश्नों पर, उनके 
अंठिम निध्यर्षों का सार तत्व एक ही है (अर्वात्‌, भूत या प्रकृति को प्राथमिक 
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सत्ता को स्वीकार ने फर आत्मतत्व+ पेतना या दिख को सूष्टि पा कारण, 
करतों और निंता मानना), जहाँ तेक इस ल्लध्प्पों तक पहुँचाने बाले तथ्यों 


शते रहे है | ईकि आववादी चिंतन समस्त हुप अनि ;त: भोतिशवीदी 
दार्शनिक बितत के विरोध करते है, अीएव, भऔहठिकवादी दार्शनिक चित को 
अर्चा करने से पूरे आवष्यक हो जाती है कि हम, से ही सही; एन हे 


की आवश्यक बातो से परिचित हों, वाकि एक स्तर पर उनकी सापिण्षता 
आरतिकवादी चित का [वश्लिप्ट स्वषप डद्घादित हो सके, दूसरे सर पर विवें" 
बन का एक त्वापूर्ण आधार भी बन सके । 

क्षाबबादी दर्शन का एके हूप उस ढेतवाद ६ छपांआय ) में प्रकट होता 
है, सभहवी छताब्दी के प्रति फ्रेंच दाशनिक देकाते. ( सि८०९८ 55८४४४८३ ) 
जिसके भगत पुस्स्कर्ता है भौठिकवादियो तथा आववादियों, दोनों से भिते। 
सृष्टि के आधारपूत वत्व के रूप में किसी एक आधमिक आधार को ने भीतर 


इनके अनुसार औतिकवादियो का पदार्थ, भूत पा प्रति और भावयादियों की 
क्ारमा, चैतनी या संत, एक दूसरे से एकल रबतंत्र तया अपनी प्रकृति में एकदर् 
किक होते हुए भी, ने क्रेवल समान रूप से महत्वपूर्ण हैं, समान हुप से सूप्ठि की 
आषमिक आाधार भऔ हैं; वे एक स्तर पर बुद्धि को ज्ञाव की साधत मानते कै 
पदार्य, भूत या प्रहववि की स्वतंत्र मची को स्वीकार कर उन्हे आयर्मिक आधार 
के रूप मे भहृस्व देंते है, प्रकृति को किसी परमात्मा की माया हैं कहकर उसे 
चस्तुयत अस्तित्व का प्रतिपादन करते हैं; और इस प्रकार ददार्थ तधा अ्रहृ्ति- 
सम्मत्थी मान्यताओं को धामिक तथा रहृस्यत्रादी ब्रपचों से मुक्त करते हैं। दूसरे 
स्तर पर, ईश्वर को जगत का निर्मित कारण सिद्ध करते है. उ्वा उ्स 
हत्व की मदिमा गाते है जो निविकल्प, अतीन्दिय, स्वीडिर्टेत तथा मददगार, 
है । भोतिश्यादी (विचारकों के अदुबार देकाते के बिदन की पहला स्वर ण्क 
अरंतिकारी तथा स्वनात्मक स्तर है, जिएने अनैक वैज्ञानिकों की भतिकवीद 
(की दिया में. दरए तक ओागे बढ़ने को प्रेय्णा दो, जबकि इूसस स्व भ्रवि- 
शामी स्व॒र है, जिंधने रहस्यवाद की वदावा देकर अवेक प्रगए की आतियों 
के लिये पय प्रशस्ठ किया उदाहरण के लिये वदेकाते वग विवाए ि 
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मस्तिष्क का यार्य केवत वितन है। उसका सम्बन्ध भौतिक वास्तविकता से 
नड्ठी है। दूसरी तरफ प्रकृति का सम्बन्ध चितन से नहों है, यानो चिस्तत की 
प्रकिया का भौतिक दिमाग से कोई सम्बन्ध नही है । इस प्रकार विश्व में एक 
जिचित्र विभाजन हो गया | एक विश्व था मस्तिष्क का और दूसरा विश्व था 
शरेर का, पद्म का ।/ इप्त प्रकार विच[ए को उमके भौतिक आगर से काट 
देने बाग परिणाम यह हुआ कि वहूं अपने मे ही एफ आत्म-प्रप्तारित केद्ध बने 
गया ! बाद में अनेक विवारको ने इसो आधार पर भौतिफ जगा को मस्तिषक 
के विचारों की उपज रिद्ध करते हुए यह भी प्रमाणित कर दिया कि देकाते का 
द्ेतवाद वग्तुतः भावयाद हो है । 
भाषत्रारी दर्शन के दूसरे रूप अद्वेतयादों (॥०४॥४$६ ) है, कर्थात्‌ उनके 
अन्तगंत प्राथामक आपार के रूप मे एड ही तत्व को स्वोफ़ार किया गया है। 
इन अद्वेतयादो रूपों में एक रूप वह है जिते मोतिकाारी विवारकों ने वहुगत 
( 096०४६८ ) माउनवाद को संज्ञा दी है। इसका एक स्यूत उदाहरण उन लोगों 
का चिन्तन है जो सृष्टि के कारण, कर्ता या तियस्ता के रूप में एक ऐसे परम 
पुरुष, परमात्मा या ईश्वर को कल्वता करते है, जो आनी बनाई सृष्टि हो परे 
और स्व॒नस्त्र है। सृष्टि के उद्भव के पहने हो इस परम पुष्य या ईश्वर का 
अरितित्व था, सृष्टि वे सारे कारय-ब्यापार जिसमे इगब्रितो पर हो संच्रालित होते 
है । इस ईइबर का ज्ञान थो इंद्रियादीत है । कटने का तात्यय॑ यह कि दार्शतिक 
विचारघार। के आच्द्धद में व्यक्त वस्तुतः यह एड प्रकार का धामिक मतवाद है, 
ओर पमंप्राण दुनिया में इसी कारण सर्वाधिक प्रचतित भी है। विश्व के सारे 
धर्म मूलत. इसो प्रसार की विचारधारा ता प्रतिपाइन कर। हैं । 
परन्तु भाववादी विस्तन को इस दिशा को विशुद्ध दाधनिक भूमि पर प्रह्युत 
करने का धेय भो दुद्ध दार्धनिकों को है, जिममें प्लेटो ( ]300 ), लाइवनिय 
( [लंड ) तथा हेगेल ( घल्हल ) जैव प्रख्यात नाम भी हैं। सूइम आध्या- 
त्मिक बिस्तन इन दाशनिको वी विशेषता है ॥ 
प्देटो यूष्टि के मूल में प्रत्यय ( 0०5 ) बी रिपिति को स्रोह्ार करो हें, 
और इस प्रत्यय जगतु को मोजिक जयव्‌ से परे, अयी वल्तुग्ठ सता से सम्पन्न 
घोषित करते है । भा।उक जगत्‌ उनके विचार से प्रत्यय-जगत को नह़ते है! 
इस नव ले में सतु और अस्द्‌ दोनो का अंय हू । सतु वा अंग हसतिये है हि सारे 
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कर्ता किसों अहर्प और आति प्राय रिंझ सत्या को रदीक्ार करते है, फात: भाव- 
वाइ था हो अम हैं । 
जहाँ ता टेदेत दा प्रशा है, भायवारों दार्भमिकों में उन्हें बन्ययम माना 
जा सकता है) बेउल ऊरमती हो नहीं, सम्रचे यूरोप के दार्शतिक विन्तन पर 
उब्के विचार द्ाविदयों तक छ ए रहे, यहाँ तक कि उन्होने विरोधियों तक को 
प्रभावित किया । मास, एंगेल्स, लेनित, सपने हेगेल की मेरा को घुक्त वष्ठ से 
स्वीहृति दी है। परन्तु यहाँ स्मरण रफएना चाहिये कि इन्होने हेगेल की भाववादी 
विस्तना वो स्व्रीकार नहो रिया है, बरन्‌ उसके चिस्तत की अन्यवर्म उपलब्धि 
उस हन्दबाद ( 700८८७८६ ) को खुतऊर सराहा है, जिसके विषय में उनका 
बहता है कि उसे जम॑नी के शास्योय दाशनिक घिम्तन ( ठी45अंप्णे 0साशा 
ए|॥०४०७४७ ) वो महत्तम उपलब्धि माना जा सकता है।* वस्तुत; यह 
इन्द्वात्मक पद्धति हेगेत के बितन का बह क्रांतिकारों पक्ष है, जो गृष्टि तथा 
भपाज के विशाम-नियमों का वैज्ञानिक अव्ययन करने की एके अपमूसपूर्व दृष्डि 
देता है । हेगेल ने इसका उपयोग अपनी भावगादी विन्तना के सन्दर्भ में ड्िया 
है, जबकि इसके वितरोत उमे भौविक्रयारी सन्दर्भों में अपनाकर तथा उसके 
माध्यम से सृष्टि तथा सप्रात के विकास-नियमों को वैज्ञानिक व्याप्या कर माउस 
मौर एंगेट्श ने भरते उस दरदवात्मक और ऐतिटसिक-मौतिकवारी विन्तन का प्रायाद 
खड्टा जिया, समाज तथा दुनिया के बारे मे एफदम नये और वैज्ञानिक विश्व" 
दृष्टिकोण के रूप में भौतिकशदी दार्शनिक बिन्‍्तना के क्षेत्र में जो सर्वाधिक 
प्रखर एवं अद्वितोय है । हेगेत वी इस दलद्वात्मक पद्धति का परिचय एके ह्वतन्त 
क्ोपैक के अन्तर्गत हम बगते पूछो में दंगे। यहाँ हेतेल के दाशंनिक विस्तन का 
संक्षित उन्तेष हो हमारा इण्द ह। 
अन्य धादशादों बितकों की भाँति हेवेल भो गृष्टि को कारण एवं निया- 
मह एक अति प्राइनित, अपूर्स एवं आध्यात्मिक तरत्र को मानते है, जिसे उन्होंने 
जिद्यार या प्रय्यय को संज्ञा दो है। इप दिचार या प्रत्यय ( 70०9 ) से हेगेल 
था आशय उस पूर्ण विचार परम या निरपेत पतन्‍यव ( /४०0 घाट इंतेल्क प्ले 
है, डो ईएवर था परम नतत्तत का पयेष्र है । उनके अनुसार प्रशति इसों परम 
प्रत्शय वा घ्युत रये ( 06873पेंटवे ) है । सम्पूर्ण दिश्व इसो परम प्रत्यप का 
परिणाम है, रखार के सारे पद/व॑ उसो वो अभिव्यक्ति हैं। यदि किसे को निस्य या 
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भाशत गता है, तो इसो बरस प्रत्यय की, दैप सर यरियरिशी व और मस्यायी 
हैं। बद्यपि हैगेस से अपने दा्गलिक वितने को बड़े सूद साहिए आपस पर 
प्रतिष्ठित कि है, परुु क्रिर भो उसमें जुछ ऐसे अशाश शररध्य रह गये, 
जिसे तडव करके द्वी बरवी बिउझ़ों ले छगहे दिशोपाजसों को उतार दिशा । 
पसस्‍लुत, हयेस की इसास्मक़ पद्धति ही उसे विरोधियों के हुापों में उग्र शितवारों 
को काटने था सर्वाधिक घारदार धस् शारिय हुई! भौविययादी दियसों ने 
उसका इस्तेमाल भो डिया । 
भावशदी दाशंतिक चितन का पूगए एग उत आर्मनिध्ठ (5४७८०४६०) 
भाउयाद में स्पप्ट होता है जियके अन्तर्गत अँग्रेड बिंयय बढ़ते ( ॥व8:४०% 
मन्स्दे माप ( ॥/958 छै8८) ) उसके रूसी धिप्य यागदानोत ( है गी389% 
प्ैन्‍009 ) तथा इस सउकी एवं सम्बो शिष्य-परम्परा का दार्भनिफ विहने आता 
है। अपने प्ररिद्ध ग्रन्य 'भौविकवाद और इंद्रियानुमव की बालोवना' (8 श/०वं25 
[छा शव रिकयुवाप्रं०-व्मंधैसंआ ) में पैनिंग में इन से इंदिदानुभ- 
बादियों को खरो आलोचना की है । अगली पंछियों में हम संक्षेप में इन इंडियातुर 
भवयादियों के विचारों का उत्नेण करेंगे 
बर्षोंले को अनुभवदादी कहा जाठा है। उनके अनुसार दृश्यजपत्‌ का आला 
कोई बस्वृगत अस्तिस्व नही है । जो कुछ है, वहू दृघास मन अब आत्मा हैं! 
दृष्य जगत को अधिक से अधिक मतुष्य के 'जियारों एए इंद्ियसंवेदों की 
सम्ष्टि' माना जा सकता है, जिमे उन्होंने ००॥९८४७॥ ० [0695 00. 00घा- 
फ्रधा8(9० व इटा७०४०७७ कहा है । वे पूछे हे कि दृष्प जगत के पदापोँ 
का वया अस्तित्व, यदि उनका भ्रस्यक्षण करने बाला हमारा मद अबबा प्रात्मा 
ने हो ? ब्या ज्ञाता में स्वतस्त्र किसो भी वस्तु डो कल्तना को जा सझती है? 
दृश्य जयतु के पदार्थ तभी तक सत्य है जब तक उन्हें देखने बाली ओके, उर्दँ 
छूडे वाले हाथ, उनका स्पर्श करने वालो एवं गति को परकने बाली दवा, 
सूघने दादी नाक, रस लेने चाबी जि, तात्पयं यह कि प्रत्यक्षण करने वाला 
सच है) उनको प्रसिद्ध उक्ति है कि अध्ित्त का अथे ही ज्ञात होना है (79 
दर: आा६व75 ६0 98 एला०थाण्टवे ), ऐसा हो सकता है कि दृश्य जगत वी 
किसी वस्तु का प्रत्यय अयवा यन्घ हमें ल हो । किसी इसरे का मन भी उप्का 
प्रच्यक्षण ( 7८:८७७४०४ ) न कर पावे, परन्तु इससे उस बख्छु का अखिल 
इस कारण समाप्त न हो जायगा कि जो सृष्टि का कर्सा एवं मनुध्य को प्रत्ययो 


- # दाता है, उसके चिरंतन मद में उस बह्तु की आकृति अवर्य होगी। एक 


+ पर बसे ने पदायों तथा उनके सवेदन ( ०७ुुंट०७ ब्यर्व ब्यक्रपेका ) 


बस्तुत: दर के भोठिक यादी, छतीप्दरदादी सा मेहर हे 
ताओं वा सपने और मामबाद हप इईजरवाद का शमाईद बरतने के सुरर को 
लेपर ही दर्शन दे: क्षेत्र में उतरे थे, यहो पारप है कि उसट्ोंने पूरी घन्द के 
छाप अनीजजाद एड भोटिशवाद ष। प्रतिपार हिएा। है॥ उ्र एपर्तर को 


इसोलिये चर्च दम घामिक संस्याना एवं उतने अदिछदा पोर वा संग सरदण 
पु सत्रा ९ 





इस सपने पर हम उस इंशिप प्रस्यक्षत्राद (00॥9५७॥) पा सजिपत उच्देश 
करना चारगे, ६६ वा धताम्दी के समाप्त हेते-होते जिसका एक मेद्ां विश 
हमें भाम्ट्रिया व थेज्ञानिश और दाशनिक अनस्ट मा के नाप १२ चत्रो मापआाये 
(3००४७७) विचारधारा में दिखाई पड़ता है । यूं तो, इंड्रिय प्रत्षशा शरो अरने 
वो भावदाद और मौठिकवाद दोनों से ऊपर घोषित करते है, परन्तु वर्क, थे 


अत्मिनिष्ठ भाववारी ही हैं । उनके अनुसार दार्धनिक प्रश्नों के समाधान में 
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विज्ञान को घुमेड़ना कदापि युक्तिसंग्त नहीं है, विज्ञान को पिसो दर्शन की 
आवध्यकता नही है, वह अपना दर्शन स्वयं है । दूसरे, प्रकृति को सत्ता प्राथमिक 
है या आत्मा की, इस प्रवार के प्रश्न उठाना हो निरयेक ताकिक्ता को प्रथा 
देना है, कारण यह प्रश्व ऐसा है जिसका मानवोय चित्रद, जनुभव अबवा विज्ञान 
किसी के भी द्वारा समाधान सही हो सडता । वहे इन सबसे परे है । यदि विदार 
करना ही है तो ऐसे प्रइनो पर किया जाय जो मानवीय सोमा के भीतर के हैं । 
इंदिय्र प्रत्यक्षवादी इसो संदर्भ में इंद्रियप्तुमवात्मक तथ्यों को खोच का दावा करे 
है, और प्रतिवादित करते हैं कि सूँकि इद्रिय संदेदन ही सीधे मनुप्य को उपस्ध 
रहूते है, बत, उसका उन्ही तक सीमित रहना उचित है। वस्तु जगत को दे 
मानवीय चेतना या मन से स्वतंत्र नहों मानते, और चुँकि भौतिरतादी ऐसा 
मानते है, अतः ये उत पर मानवीय अनुभव क्षेत्र से बाहर प्रयाण केले वी 
आरोप लगाते हैं। माक्सत्रादी विचारों के अनुमार यह मंतवांद बसु: अपने 
यायो को दूसरे के सिर पर घोरना चाहता है। दूसर दरों को तो यह तत्ववारी 
(४०६७७७॥) भंप्शा) कहरूर नकारने की चेष्टा करता है जब हि गढ़ सता 
आर्मनिष्ठ भाववादी चितना वा तर्ववाद (४॥८७७॥ घंण्छ है ( 

मातवाद (09८७४) का दूसरा नाप ंद्रियानुभर की आतोचेता! 
(एक्रफे०-व्येपरणंध्या-भील व्यपदता णी फरिफुधाध१००) भी है लेनित के 
जिस ग्रंथ का उल्तेय हमने झार डिया है, भौतिकराई के संदर्भ में बढ़े ईए 
मारपयाद की हो विस्तार से आलोचना करता है । 

माययशाद प्रशारावर में बर्दवे के अनुवर्थाद की हो पुष्टि करता है। बहने 
को तो यह भरों को भाववाद और भोविरवाद दानो की एवोगी आकृति में 
भिन्न एक सवर्तत सर्यागपूर्ण दर्शंन ये रूप में ब्यास्यायिस बारता है, पर वरठार 
बड़े उसी आत्मनिष्ठ आययाद का ही एक अंग है, जो बहँत के दर्शत को भौ 
सत्य है। घादे और मार दोरी ये लिये संसार रो कोई वस्जुगव रात्ता नही है । 
हृस्प जगत ये: सारे पदायं उनके अनुसार मान दंद्विय संजेदनों में हो भोमित है, 
उनयी अञप से कोई वसयुयत दपला सही है॥ बाते उन्हें इंडियगंयेदलों ही 
शपुच्चप (0०ण9 97 प्रठ्कड ० $ल्ाध्मा०9७) गदते हैं बोर मात ईंटिए: 
घेरेइनों वी गदुमटु दिवांतर (ए०७ए०४७ ० $पप्झा039 ) मादायादों इईते 
इंडिए गंरेद रो को हो विःय का प्रायद्रिद्र तत्त' (८ज०फ) स्पोष्ठार करो हैं, 
झिर्दटें संगार वे दिदय में बित्ण करते हुए बजुत्य ब्ययविपित और मबरड रे 
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ता है। रण हो माणवार वी ये मात्यएऐएँ भौतितयारी विदा न्‍ मोषा 
बरोध करती हैं, यहों बारण है मोतिययारी लिखा, दिफ्लेष कार रे ने 
इगरए विस्दासपूर्वड पाडप विदा है । तेनिन इस तस्य मो स्वरीवार बरते है कि 
पु प अपु दवो के द्वारा ही वि'्य का शान प्राप्त करता है, पररुु उतका पतन 
है कि माउवाद वा प्रस्यान दिददु हो गतए है। भदवितवादों व; प्रस्यान वि 
भौतिक चरपुओ से एंडिय संवेदनी और विचारों यो ओर द्ना है, जबहि 
भाख़वादी, विद्ार भयत्रा इंद्रिय सदेदनों को ध्राथमिझ्वा देते हुए वस्तुओं फी 
शोर प्रयाण करते है । इस गत प्रयाण से सोये यही निप्प्षं नितचता है कि 
र॑तार घोर पु्द नही मेरा आना विचार या इंद्रिय-सवेदन ही है, प्रति भो पुछ 
नही, मेरे सरने इंडिय-संदेइनों पा ही प्रति्य है । वर्षा[ संसार या प्रकृति का 
व्तुगत अष्वित्न है ही नहीं, जो पुछ है, बह मे हूँ, मेरे विचार अथवा मेरे 
इंद्रियसंवेदन है--भनुष्य शत विश्य और मनुष्य इंत प्रकृति | लेनिन के अनुसार 
यह फोरमकोर छर्शहवाद (50४एआआो है, जिएवा फोई जजाब नही ४१ उनके 
अनुसार मापवादियों को यह विचारणा प्राहतिक विज्ञानो वो भी नितांत विरोधी 
है। प्राउृतिक विशान इस तस्य का प्रतियादन करते है कि मनुष्य अथबा चेतना 
के उद्ुमय के पूर्व भी प्रगति का अपना अस्तित्व था, जबकि साखप्रादों मान्यता 
के धैनुमार विचारों अथवा इंद्विय संरेदनो का ही प्रतिएय होने के कारण ऐसा 
रामर नहो है। पट्टा तो मनुष्य, प्राणि मात्र या चेतना के उदभय के ने जाने 
वितेना पूजे प्रशदि के बरतुगत अस्तित्व वो वैज्ञानिक रघापना, और कही मनुष्य- 
दूत प्रव॒ति, माउबादी विचारणा की अरैज्ञानिकता का इससे ठोस प्रभाण कौर 
बय है| सता है ? दे माउबादियों से प्रप्त करते हैं कि आफिर जिन अनुभवों 

वो वे इतना महत्त्व देते हे ओर जिन्हे वे ज्ञान का स्रोत मानते हैं, उनका संबंध 
दस्तुजगर्‌ ये है! तो होगा है २ बस्तुजगन्‌ के स्व॒तंत्र स्तिस्व के क्षप्ाव में इन 
अनुभवों था संबय इद्रिय-सतदनो क्षयवा प्रत्यक्षण (ए७८८०घं०ा) भादि से 
जोइना बहाँ तक बुद्धि सम्मत है ? उसनदा बचन है कि यदि माखादियों की 
दिदारणा दा ब्लुसरण किया जाय तो दुक बबेजे (]) के अतिरिफ संसार सें 
एप मनुप्यो वा! घरतुगठ बस्तित्व श्विद्ध नहों होगा, दे मेरे मस्तिप्फ अ्यवा प्रेरे 
_एटिय-पंदेदनों वो है ठिमिति दहुरेंध 0* दुल मियाइर समार तथा प्रति को 
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१४|मानसंवादी साहित्य चिंतन 


द्लज्ञान को छुगेडना कदापि गुरक्तिसेंस्त नही है, विश को किसी दे दी 
आवश्यकता नहीं है, वे अपना दर्शन स्वयं है । दूसरे, प्रकृति 
है या भागा की, इस प्रकार के प्रश्त उठाना हो निरयक ताकिसता 

देना है, कीरण यह ब्रध्म ऐसा है जिसका मानवीय चिंतन अनुभव बबबी 


करना ही है तो हमे प्रश्नों पर किया जाय जे परौपा के भीवर है 
द्विय प्रत्यक्षवादी इसो संदर्भ में डुद्रिवप्तुभवात्मक तथ्यों को खोज की दाता 
वि ुत्रेदन हैं! को 


पापों को दूसरो के सिर पर धोसना चाहता हैं । दूसरे दर्यतों को तो मरे 
(००क४ ४०) कहकर नकारने की चेप्टा करता हैं रे फ्िय 
आर्मनिप्ठ भआाववादी चिता का तत्ववाद (भन्फ्शे डा०ओ है 
मांखवाद (४9०) का दूसरा नीर्गे दुद्वियानु मंद की आलोचर्न 

(हतपपरसफ-कीपटमाण न लपघणतआओ रण छ्फुलाशला०) भीहै। लेनिन 
जिस ग्रंघ वा उल्लेख हमने झगए फ़िया है; औतिकयाई के संदर्भ में व ६० 
माखवाद की हो विस्तार से आलोचना करता है । 

अक्ारातर से बर्वोते में अनु भवबाद की हो परुप्दि करता हें! बने 
द् और भोतिकताद दानों को एुर्ागी आकृति में 
दत करता है; वर बहदाः 


3 जो वर के देगा बा भी 
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पताएँ भौतियवारी चिउना का सीधा 

हारी बित्रकों, उिद्येष फर सेनिन ने 

लेमिन इस तथ्य को स्वीकार करते हैं कि 

जान प्राप्त करता है, परततु उनका कथन 

गलत है। भौतित्रवादों का प्रस्थान विदु 

"र विचारों को ओर बढ़ना है, जबकि 

जनों को प्रायमिकदा देते हुए वस्तुओं को 

नण में सोथे यही निष्पर्ष निकलता है कि 
चार या एंद्विय-सवेरन ही है, प्रकृति भी कुछ 

दी प्रतिरूप है। बर्या[ संतार या प्रकृति का 
"बुद्ध है, वह मे है, मेरे विचार अथवा मेरे 

वे और मनुष्य बृत प्रति | लेनिन के अनुसार 
>भंआ है, जिसका कोई जवाब नहीं ।"* उनके 
परणा प्राइतिक विज्ञानों वी भी नितात विरोधी 
का प्रतियादन करते है कि मतुष्य अथवा चेतना 

॥ अपना अस्तित्य था, जबकि माखतरादों मान्यता 
ये संबेदनों बा ही प्रतिए्य होने के कारण ऐसा 
३, प्राणि सात्र या नेता के उद्भय के ने जाने 
अस्तित्व की वैज्ञानिक स्थापना, और कहाँ मनुष्य- 
रणा की सैज्ञानिकता वा इसगे ठोस प्रमाण गौर 
खादियो से प्रश्न करते हैं कि आखिर जिन अनुभवों 
और जिन्हें वे ज्ञान का सोत मानते हैं, उनका संबंध 


स्तुगव सत्ता ब्कार करने के और उसे अनुावियों कौ 
पिचारवारा भे दी दर्शन दे मं हद 
माव्स (दी विचार््क' द्वादी दर्शन संताए क्के बारे में ० 
आामक तया दे किसी ने किसे द में धर्म और परम 
चाखों फी पुर का समर्थ कऋरते है। में चर्म और चर्मशास्त् ययार्वितिं 
बाद बड़े पोषक हैं ६ लेठे घोपश पूल 
व्यवस्था के (मिपों ते पर स्ले (किया हैं. यह 
नहीं है कि छेकर हेंगेल तक के प्रत्येक दाइतनिक समय 
ही समाज उच्च व को आदेश मानते की 
बकालत कीं ऐैं। धर्मे तथा धर्म हे उन्हे संस्वण आवबादी 
दाइलिक ५ यही वर्ग मास्सि कार्नफोर्य हे लिंज छि 
प्लेटो। तेजी न दो के स्वामी ; के प्रतिनिधि ये मे क्या 
(क्र सिर्फ र्माः ब्यक्ति की ही, 
और विरी भौतिक शञओं से दूए है, विस्त नी ॥ आदर 
दस्‍या को समर्क सक है, और इसलिये दुनिया पर धार्थ गम 
लोगो की सौंप चाहिये, *' ह्दी ही और 
आला बंया गेल कि निरंकुश पर्शिय' प्ववी 
दय भाव रूप (फेस ) अवतार है क्षत की 
ह्वाए-अरणालियाँ अधिकाशतः की विशद्‌ सेंड विवेचन! दि 
८ है जिनसे की से अस्थाओं की सही ठ्दश तर्तिया 
गया, पाती में बर्गोष प्ारघाराएँ, थी, शासक तौर 
प्‌ थी 
दर के विवेचन मेँ हपने भाववां देन के कुछ परे मो 
का संरक्षित १ ठुद किया है हमने पह थी कद हे वादी 
दर्घन वी एक धर््य सुदी्ष ठपा से पक पर्रपरा हैं। सुष्ठि तथा ड द संईद मे 
हइइलों पर इतने ठथा इतने विस्त! के विचार हि गया हैं. 
(िछरी कोई सीमा नही तो कुछ प्र मतों तीन 
बी कु [िद्नेप बातों तर्क वे मो अत्यंत संजेप में, आप पति 
है, अपले चुष्ठों जोलिकवादी मावर्सी का रे! कर + 
पाठक को एक मे जर में झठिकवादी दार्शतिक बना के 


ज++ 


मावर्सवादौ दर्शन/१५ 


वा मूउयूव अंतर हृष्टिगोचर करा दें । अब हम मात्रसंवादी विचारकों के अनुसार 
भाववादो दितन वो मदृत्तम उपलब्धि, हेगेल की उस दवद्धात्मक पद्धति वा 
संशिप्त परिचय प्ररतुत करेंगे, माउस तथा एंगेल्स ने अपने इर्द्वात्मकक तथा ऐति- 
हामिक भौतिययादो दर्घन के विमाण में जिसको मूलभूत प्रेरणा तथा सक्रियता 
को (भले हो पैरो के बत खड़ा करके)* स्वीकार किया है। 


हेगेल का दन्द्रवाद 
वेवल मव्स ओर एंगेल्स के अनुसार ही नही, दर्शन के क्षेत्र में वितन 
करने बाते अपिक्ांध आपुनिक विदारकों के अनुसार हेगेलीय दस्दवाद विकास 
का सबसे अधिक व्यावक, अंनर्व॑स्तु पूर्ण और गंभीर सिद्धात है। यहो कारण है 
कि दादनिक, हेगेल के दशन को प्रत्यय था विचार के विक्रापवाद माम से संदो- 
थित दरते है । लेनिन ने भो हेगेल के भाववादी बिन्तव को आनोचता को है, 
परंतु उन्होने भी इग तथ्य पर जोर दिया है कि हेगेल के द्ंढवाद को सुरक्षित 
रेस उसका उपयोग करना चाहिये । हेगेल की सबसे बड़ी देन है दन्भवाद के 
प्रमुख नियम सथा संबर्गों की स्थापना और उतको विश व्याख्या । बितन और 
शान थी समस्याओं का अध्ययन कर हेगेल ने जो प्रस्थापगाएँ को, उनकी बढौ- 
लग थागे चतकर मूलतत्व और घटना, सामान्य और विशेष, अनिवायंता और 
संवोग, स्वतंत्रता और विद्रशता जैसे दर्शन के संवर्भों को ठोक-ठीक निश्चित क्रिया 
था धक्रा। उसने दवन्दवाद को अन्य समध्याओ को भो विशद व्यास्था की जिसते 
बाद में ज्ञान के द्न्दात्मक भौतिकवादी सिद्धात का विकास करने में बहुत मदद 
मिली । यहाँ यह विशेष रुप से उल्लेखनीय है कि हैगेल ने निश्चित रूप छे यह 
विधार प्रवृट किया कि संसार मे इस्द्वात्मक संवध तथा परस्पर विम॑रता सर्वत्र 
ब्याप्त है ९ 
हैगेल वे दर्ववाद के तीन प्रमुख आयाम है--( १) प्रतिपक्षो की एकवा और 
संधपं वा नियम (२) मात्रा के गुण मे संक्रमण का नियम और (३) तिपेव के 
निपेध का नियम । विकास की अववारणा का मूलाघार इन्हो तीन नियमों में 
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है दुत॒यार दशा शी पति उतरे चित के पढ़े परत वो प्रमाम है, 
डबय उसता मायदारी सदिशारी सापरार दूसरे पक मे संदंय रागया है ।१ जैसा 
कि हम बदते पूष्ठों में रप्ट करेंगे, मात्य तदा एंदेल्म मे आने मोतितशादों 
(दिवन ही गोंद के रूप में हेदेल को दंशस्मक प्धी को ज्टाँ एक रबतात्मक 
शर ब्रातिवारी पद्धति मानते हुए सरोकार दिया, व्ां उसके समूवे भावशरोे 
संदं वो आलोचता भी की। अस्तु-- 

झाववादी दर्शन वे नतियय प्रमुख थंँगो एवं हेगेतीय दस्द गई के इस संक्षितत 
परिचय के पश्चात्‌ अद हम मावसंथभूर्य मूरोर वो भोतिशवारों विलन्न्॑तररा, 
मासीय-दा्शनिक भौतिझशाद एवं मारसोप इस्दवाद की संक्षिप्त स्परेसा प्रस्तुत 
करेंगे । जिम प्रशार मास्संवादी दर्शन वो एक मूतयर्तों प्रेरणा के रूर में, पिछते 
पृष्ठों में हमने हेगेत के दर्दशाद का एक सततंत्र शोपक के अंवर्येत परिचय दिया, 
उस्मो प्रकार मार््यीय भौतितवादी बितता के निर्माण में एफ महत्त्वपूर्ण भ्रूमिका 
निमाने वाले फायरवास (८णटा००५) के भौविकवारीं वितन को भी हम 
सतंत्र धोप॑क के भंतगंत प्रस्तुत करेंगे । 






माउस-पूर्व भौतिकवादी चिन्तन का संक्षिप्त इतिवृत्त 


भाववादी वित्त की भांति परिचिम में (विशेषऊर यूरोव में) भोतिकवरादी 
चिंतन को भी एक अत्यंठ सभक्त सौर सुदी्ध परंपरा विद्यमान है। यह परंपरा 
लगभग ढाई हजार वर्षों के समय को अपनी परिधि में समेटे हुए है, माउसडादो 
दाएंनिक मौतिकशदी वितन जिम्करी सर्वाधिक समर्थ और वैज्ञानिक उपलब्धि 
है। जहाँ तक प्राचोन युग के भौतिकवादो वितन का प्रश्न है, विज्ञान के जन्म 
के अभाव में वह वेशानिक दृष्टि तथा विज्ञान समस्त तथ्यों से उतना परिपुष्ड 
नही है, जिठना परवर्तो, विशेषकर सबरहवो धताब्दो के बाद का, भौतिझ़वादी 
वितन, परन्तु देवदिन जीवन के ठोस अनुभवों तथा अपने समय की उस वस्तु- 
विष्ठ दृष्टि का एक इढ़ संवल उते अवश्य प्राप्त है, जिसने कालातर में विज्ञान 
है जन्म के साथ, उसके विकास में अपनो मूल्यवान सहायता प्रदान की है। 
प्रादीन युग के भोविकवादी वितडो में प्राचीन यूनानी दक्यंत के संस्थापक, थेन्स, 
धनावस्तोमाडर, अनावसी मेनस, हेरावलाइटस, अनावसा गोरस, ल्यूसिप्पस, डेमा- 


>>... 


३. दर्शन के इतिहाम की रूपरेखा--ई० ख्ल्याविच, प्रगति प्रकाशन, मास्झों, 
प्‌० ८४१ 
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प्शश्टग, एपीयगृप्स, एव प्रसिद्ध रोगद दामेलिक टाइटय हयूतेमिया आाएंग 
आदि गा गाश से सउते है। इस चितरों में शर्वप्रयमा देरापताइटस वा उतने 
कषावश्यफ है जिगक्े यिधारों भें इठयाद भो एक ब्रार्रभिक भूतिता हमें प्रात 
होती है । इखगा३ शिकरास थे जिग बेतविरोधी आपार झर्गते प्रिष्नों के 
संघर्ष योर एक प्रतीषद्ष के दूवरे में मंतरण शो बात फरता है, देशपताइटस मे 
सय॑प्रथम इस धध्य पो बोर सोठ किया था। लेनिय के क्षनुसार दिखाता 
भौठियवाद फे झिद्दातों पे धरारंसिस रुप की (यहू) एुफ़ बढुठ कषब्धी स्याहया 
है /* इसके उररात पृगण झत्तेशनीय नाम डेमाक्ाइटस का है जिएने परमाणु 
को शमह्ल सत्ता का उद्गम मानते हुए उनफ़ो सतत्‌ गतिशोलता तथा उठी के 
परिणामस्यस्प प्रत्येक वस्तु का उद्मव एवं संद स्पोकाएं किया। उसकी यह भी 
मान्यता घी कि बाह्य जगत्‌ के पदायों का सारदती और स्पष्ट शान प्राप्त करने 
का एक मात्र साध्यप्र बुद्धि है। डेसाझाइटय फी एस स्पापनाओं में भौतिकवादी 
विठन को और भी परिपदव किया ) किन्तु उम्के अनंतर प्राचीत युग के कदाविए 
सबसे बड़े और कट्टर अनोस्यस्वादी भौतिफवादी चित स्पृलेशियव ने तो जँगे 
प्रादीन घामिक बिश्वातों को जड़ से ही हिला दिया । स्पूजेशियत ने स्वारना दी 
कि प्र/ति का विफाय किसी अतिप्राुतिफ, देवो धरक्ति का मुस़ापेशों व होकर स्वव- 
उसके थंतर्गत निहित नियमों दर ही होता है । दूसरे, उसने जोर देकर इस तथ्य 
का प्रतिपादन किया कि देवताओं ने परती और मनुष्य का निर्माण नही डिश, 
बरन्‌ मनुष्य ही देवताओं का कर्ता है। बाहना न होगा कि त्यूफ्रेशियस के ये 
विचार उस युग के संदर्भो फो देखते हुए अत्यधिक क्रातिरारी थे 4 
इस प्रकार प्राचोन गुग के औौठिकवादी जितकों ने अनेक क्षेत्रों में परवर्ती 
भतिकपादी विन्तको के समक्ष नये क्षितित्र उद्घादित किये। थी इ० रूथाबिच 
के अनुसार 'दर्शन के इतिहास में प्राचोद भोतिकवाद का महत्व इस वात में हैं 
कि उसने जगतु की भौतिकता जोर मानव-चेतना से उसके स्वतंत्र अस्वित्व की 
स्वीकार किया, और इसलिये भो कि उम्रने जगत के घूल आदि भौविक तत्व की 
खोज की । परमाणुवाद के सिद्धान्त में हम उसकी एक महान्‌ उपलब्धि देख 
सकते हैं ।'* 
परन्तु प्राचीन घुग के इन भोतिकवादियो के चिन्तन की अपनो हुछ सीमाएँ 

भो थो। प्रथमतः 'उनके दाशेनिक सठ आमतौर से जसापारण प्रतिभा सन 
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स्पशियों थे सपाप मात्र थे, डो संसार के प्रतारण शाव की उयज थे। उन्‍के 
पिद्ार दैपातित शौर पर पर्पाछ शए में प्रमाणित नहीं हुए थे, बरोकि उस 
गरए इग में विशाव सपाई हो अनो प्रथम डग भर रहा था ।'* यहो कारण है कि 
माप रारी डिवारतों ने इप दार्यनिकों को स्वत स्फूंत भोौतिश्वार (5णवाव्ान 
€०35 शजात्यगौा) हा माम दिया है 'जिममे ययाय॑ के प्रति एक निर्व्यात 
इस्घालक दटिशोग विहित था ॥! रे 
१५यो शवाओईं में बौद्योगिक्र विरास के फदस्य्॒टय परिवमी यूरोप के देखों 
मैं एक नये पूँरीउतति वर्ग के उमर ने एक नई पूँजीवादी उल्ताइत प्रणाली को 
जन्म शिया, फात, भौविकवारी बितना का भो तो गठि से विकास हुआ जिसे 
इस 'पूंजीयति यर्ग ने चतुरतायुईंक सामंतवाद और चर्च के विरद्ध संपर्ष मे अपना 
बोडिक अल्न बनाया ॥'3 
इंगे बाज के भोतिकवादी विस्ठरों मे निक्रोल्स कोपरनिकुस, जियो्डानों 
बूनो, एया गैदोतियों बैचीलो का नाप्त विशेष झूप से उल्तेसनोय है। कोपरनिकस 
हे महत्त वा प्रतिरारत करो हुए एंग्रेन्स ने घ्मे के शिकरजों से विज्ञान की मुक्ति 
बा थरेव उसे दिया है | क्ोपरविकस ने सूर्य को ब्रह्माण्ड का केरद्र माया और 
पूख्खी वो सौरमश्डत का ही एक ग्रह स्दोकार क्िया। परन्तु बाद को इटलो के 
भौविकवारी विदारक बूनो ने यह मास्यता प्रस्तुत की हि सूर॑ ब्रह्माण्ड का नहों, 
सौरमण्डत का केसर है ओर पृथ्वों उसके चारो ओर घूमती है। सधार को 
परिवर्तेतशोल धोषित करते हुए उसने उस्तड्ी रतत्‌ गतिशीलया को उसझो प्रकृति 
बताया । चर्च को मान्यवाओं का विरोय बूनो ने इतनी निर्ममता से क्रिया कि 
पादरी वर्ग वितमिता उठा । वर्षों तक कारावास भोगने के पश्यात्‌ अंततः उसे 
जिस्दा जला दिया गया। धामिक मान्यताओं पर चोट करने वालो में गेलोलियो 
गैलीली का योगदाव भी महत््पपूर्ण रहा । 
१७त्रों और १५वों दातताब्दी में विज्ञान के जन्म के साथ एक नये युग का 
प्रवेश होता है । इस युग में भोतिकवादी बिन्तन को नया संत्रज और नयो हृष्दि 
प्राप्त हुई, फलत. प्रकृति तथा उसकी नाना प्रक्रियाओं को समझने समभाने के 
अभिक ठोस तथा सारगाभत प्रयात्त प्रारम्म हुएं। इस सदभे में यह ध्याव रखना 
आवश्यक है क्ति सत्रहव्ी और अठारहवो शताब्दी का भौतिकवादों चिन्तन मूलतः 









१. वि० भडझनास्पेद, मातसंव्ादी दर्रात, पौ० प्री० एच० प्रा० लि० दिल्‍नो, व० २५, 
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धर शापाय रहाएये और गु दिये हे पिवर में एक नि। है। हारे हदृते 
इे है हिद्वायजूर इेखिर या रि्णिमा को चर्चा परते बे, पिशेशा 
हे दिन से के हिरपह हे अपुरृत्र अनेझ तरयों दा प्रतिरादय झिया, तिनका 
अरे दिशाद के दिशेस में परवर्यों मो विकतादियों ने उगपोग भी किया । 
शादिशों सदा गत थे क्षेत्र में द्वोने वालो हंस थूग को अभय प्रगति से 
भौतिश्व'द दे पररदों शिच्रत़ों के चिठत में अउड्ो विशेत्र केद्वोमता सूचित 
बी । बद पाये ( ७0८ ) तथा गति ( 3०४० ) के स्रह्प वो समकते 
में नरे हृष्टिशोयों गे सहायता सी गयी । मातसंरादी विदाररों ने इस वाल के 
भौतिकशरी विन वी इस सो प्रगति को रवीकाद किया है, साय हो दात्रिको 
बे प्रमाववश उसमें सहज ही समाविष्ट हो जाने वालो अनेझ सोमाओ को ओर 
भी इधारा हिया है। भोतिकतादी विन्तन के इतिह्ञाग में भोतिकवादी विख्न 
वा यह रुप इसो दारण यांत्रिक भोतितवाद के नाम से विग्यात है । 
सामाज४॥-राजनोतिक प्रश्तो पर भाववारी बिस्तन को सोमाओं में बँये 
रहने के बावजूद दाशेनक क्षेत्र में दिशयों ने १८त्रो शवाइ्यों के फ्रायोसी भौविक- 
वादियों वा नेतृत्य किया । उसने ने केयव प्रलि की ठोस वस्युगा त्त्ता स्त्री 
बार को, उत निरंतर वरिवर्वतश्ञोल भी माता । अर्थ विचारों के बिख्न के 
मूल विपई भी प्राय, समान हो रहे, गो, प्रकृति, भूत तथा गति विषयक झनही 
घारणाओं मे धोड़ान्बहुत अन्तर अवश्य दिखाई पड़ा, जो इन युग को भोविकदादी 
चिन्तना की सक्रियता का प्रमाण है ॥ 
जेसा कि एंगल्स ने कहा है, १८वी शताब्दी के इन भौतिकयारी विवारक्रों 
के विन्तत में अनेक मह्ववूण वेशानिक सूत्रों की सल््यिति है। सच पूछा जाय, 
तो विज्ञान को परवर्ती कतिप्य महृत््तपृण स्वापनाओ के परुवतर्ती सक्त भो हमे 
उनके बिन्दन में प्राप्त होते हे । किर भो, याजिकी तथा अधिभूतत्रादी दृष्टि ने 
उनके चिस्तन को इस हुंद तक प्रभावित किया कि उच्तको अनेक सौमाएँ भो 
उमरकर सामते आ गयो। एगेल्प ने प्रश्चिद्ध भौतिक्वादी चिस्तक लुडविगं 
फायरवाप्त पर लिखों अपनी पुस्तक से इन सीमाओ पर विस्तार से प्रकाश 
डाला है । 
उनझे अनुद्धार इन मोतिकदारों जिचारक का विन्तत सूवत, यांत्रिक हो 
रहा, जिसका अधात कारण यह है हि उतके समर में यात्रिकों को छोड़फ़र 
प्राइतिक विज्ञान के अन्य क्षेत्र पूणंत. जिकसित ने हो पाये थे, फरत: डत्होने 
प्रति के रास्तायनिक तथा कारंनिक स्वह्पों को प्रक्रिवनों को जब्यवा करते 
हुए यात्रिकी के मानदण्ड हो लागू हिये। 





जा शापर 


२० [मारे डरादी हि ठन 


आपिशोर्तिर ( खली झंप्ण ) और पोतिए (्‌ खल्लाशप्म ) ही रहा 
छात्का भेषान बारण आाइतिक दिक्ञानों के पद्म में विरर्तित आविगोतिक रद 


ण्यं माविती ६ कु_णेप्राए का विशस फ्रा (४ इ्रक्ण5 
५५० है शमस हाब्ा चुणाण्णा9३ ष ८5 हू देकीतें ! ९१6 
छवप्टशाच3 दनीडियो स्िनोडा (% किणण्स 9 जूलियन लाओरी ( जो 
2 /कनीरण व न इतिस (दरों 60४ चुऊक्ढाण 5५ घलाद भी द्वियत 
५ (000५ कतेपेण ) पाल होवाप ५ एन्पो 7] मु के प्रदुठ 
ज्लौठिषबादी दबन्तक हैं । इनके अतिरिक इस मु की ज्तिकवादी (ित्ततो 
रन्नमा न जै महत्वपूर्ण नहीं हैं 
(जनकी चैज्ञार्निक स्वावताओं नी संदर्भ उसके आधार व 
आन टोलेप्ड वुगण ६९ ) घ्द्ले प्‌ ण्ध्व्छः एतध० 
सोव्पर्डि दो द्वचास्फों की उल्लेख भी उर्फ जौतिशबादी बचारकों की. पर्कि 
हे होता चाहिये ६ 
प्रॉशिस बैंक ने प्रयोग ६ छड़एथमीाएथा। )को ज्ञान कटआणसो (08९ ) 
का आधार भो' कक को महठी धर्कि ( एुटथका ) हैं झुप में 
सास्यतो दी । प्रकार के एुक तये चरण का सूलपात्र हैगी | बेकत ने 
| अध्तित्व की पूरे वर स्वीकार कियी। साथ ही रथ की 
गुणात्मक द्वविधता की शब्दों में प्रतिपद कया ६ विश बर्फ 
को पहचानते है ही उसने; पके वे वी शक्तियों को बकशौभूत करी में मा्ंव की 
(हवपता में ली सकी च व देखी ६ बैक कान के बात यो 
ज्ञीय ( चुप्रपेप्एप४र ) का है दबच्ञात दिरफित 
ज्ञान नये लोक में ही टी को संहर्स भावना श्रद्धा 
[सकी कहते है ओऔी प्रकार प्रथम 
इन्कार किया १ देकातें क्र 
कम में देन प्रकाश डॉ' हें दकादे द्वैतवाद (पड़ते कि 
छसनोओा ने? जसते कृति वी कें' न्द्रीयता ते. और ् 
हो आधा में स्वीकार किया इस प्रायों पैतिकवी: 
एम्य्ता की त्ी क्र किस अपने भीवर नी 
केसेहीर्ग ्लील ॥ उन्‍होंने ये जो स्पष्ट किया कि पट 
कोई कर्ता नही यदि ह्िन्तव 


मारसीयरी दर्शन! ३ 
हदियो ते इजिर से एकदम निन्न है। हमारे कहने 
हा तापर दा ह कि व पजुद गिर दा दिश्वामा शी चर्बा वरते के, व्पिगेग 
हे विलर मे भे वियशद हे सवुगूत अनेर तस्यो वा प्रवियादत किया, जिनका 
में परदर्तों भोविकशारियों ने उपयोग भी किया । 

दाविरी दया के क्षेत्र में होने वालो इस युग को अभूतपूरर प्रगति से 
अऔौविक्'इ वे परतर्ती दिचारशों के बितन में अडी विशेष केद्रोयवा सूचित 
बी । अद पदाघ ( ४20८८ ) तथा गति ( >ै[०पघंणा ) के स्दष्य वो समकोे 
में नये दृष्टिरोगी मे सहायता ली गरी । साउसंदरादो विदारतों ने इस बगल के 
भौवित्वादी विन ही इस सयो प्रगति को रवीहाट हिया है, साथ हो यात्रिी 
दे प्रमाववश उसमें राहज हो समाविष्ट हो जाने वालौं अतेए सीमाओं की ओर 
भो इशारा दिया है। भोतिकगादी बिन्तन के इतिहास में भौतिकवादी चिखतव 
वा यह शय इसी कारण यांत्रिक भौतिजवाद के नाम से विस्पात है । 
सामरागह-राजनोविक प्रश्नों पर भाववादी विन्तन को सोमाओं में बेर 
रहने के बावजूद दार्थानक क्षेत्र पे दिदरों ने १८त्रों शडाइ्दी के फ्रासोसी भोौविक- 
दादियों वा सेगृत्य क्रिया | उसने मे केवय प्रकृति को ठोस वस्तुगत सत्ता स्व्री- 
बार को, उत निरंतर परिवर्ततश्चोत भी माता । अन्य जिवारकों के बिख्त के 
मूल जिपए भी प्राय, समान दो रहे, यो, प्रडठि, भूत तथा गति विषयक उनकी 
घारणाओ मे पोड़ा-बहुत अन्तर अवश्य दिखाई पड़ा, जो इस युग की भोतिकदादी 
दिन्तना की सक्रिपठा वा प्रमाण है ॥ 
जैसा हि एंकल्स ने कहा है, १८त्री शताब्दी के इत भौतिक॒यादी विवारकों 
के चिस्तत में अनेक महत्ववृण वेज्ानिक सूत्रों की सध्यिति है। सच पूछा जाय, 
तो विज्ञान को परवर्तों कतियय मह॒त्वपुथ स्वापताओ के पूतत्र्ती सतत भो हमें 
उनके विस्वन में प्राप्त होते हे । फिर भो, यात्रिक्री तथा अधिभूतवांदी दृष्टि ने 
उनके चिन्तन को इस हृइ तक प्रभावित किया कि उप्तकी अनेक सोमाएँ भो 
उमरकर सामने आ गयो। एगेल्स ने प्रसिद्ध भौंतकवरादी चित्तक लुडविा। 
फायरबाख पर लिखो अपनी पुस्तक मे इन सोमाओ पर विस्तार स॑ प्रताद्य 
डाला है । 
उबडे अनुध्वार इन मोतिक्वादों डदिचारकी का विन्तव खूवत. यातिक हो 
रहा, जिसका प्रधान कारय यह है कि उनके समर में यात्रिकों को छाड़फर 
प्राह्मतिक विज्ञान के अन्य क्षेत्र पूर्णत, विकृसित न हो पाये थे, फरव: उन्होंने 
प्रति के राप्तायनिक तथा कार्बनिक स्व पपों को प्रक्रियाओं का अब्यया करते 
हुए यात्रिकी के मानदण्ड हो लागू किये । 


भरिशादतरा रंगाइरे और पट 









माकसदादी दर्शन/२३ 







थे हि सदूचा प्रात विर शितस उशुयत रा में मतुय 
में रवतंत् होश है $ आगे ग्रंपों एवं लिदंयो में उन्होंते बढ़े 
+ झरने हृत शिचारो को प्रशट किया है, जो भायगरों दाशनिक 


मान्य को दौड्धिर एवं सामाजिक योवन में एक ज्ातविरारी उठान के साथ 
रद दर गाते पे दूर तक सहायक हुए । लेनित से ह्जन और चानशवफों के 
दारे में अपदा मई प्ररृट करते हुए बहा है हि जहाँ हजन द्वतात्मक भौविकारों 
मान्यताओं मे एय्दम करीब पहुँचने हुए ऐेतिदासिक मौतिकवाद के द्वार पर रुक 
गये थे, वहाँ घनिशवस्तों मो वर्ग संपर्ष के तस्य को दुए तक आत्ममात कर चुके 
थे ।* बुद्ेफ विचारों गा बषत तो यहाँ तक है कि यदि माउस और एंगेल्स 
बा उद्दमद ने भी हुआ होता सो भो उक्त विदारकों के माध्यम ते रूप का फ्राति- 
पारी शमाज-वितत वर्मोबेश उन्हीं परिणामों को साप्ट करता, जो मार्ग और 
एंगेह्स थे ब्रावितारों दर्शत के कारण बढ़ाँ सभवर हुए । इस कबन में अतिशपोक्ति का 
मंद भपष्य है, परन्तु इससे इन प्ातिफारी लोकतत्रवादियों के प्रगत्धिणील भौतिक« 
बारे बितत को प्रवरठा को तो समझा हो जा सकता है। उक्त कप में अतिश- 
योक्ति इग कारण है क्षि जहाँ संसार तया सामाजिक जीवत के उुछ मूजभूत प्रश्नों 
पर इन वियारको थी दृष्टि बड़ो साफ थी, वहाँ कुछ मूलभूत मुद्दे ऐगे भो थे, 
जहाँ ये विचारक या तो भावबादी दलानों में उतर गये या फिर अपने द्वद्यवादी 
ितव को ठोस वस्तुगत परिस्पितियों में लागू करने में अगमर्य रहे। उदाहरण 
के लिये उनका सपाज-रशेन अधिकतर बल्यवापूलक ही बगा रहा। अपने देश 
के सर्वहारा वर्ग को वास्तविक आकृति को पहचानने में असप्र्थ वे यही सोचते 
रहे कि रूस में सम्ाजवाद विसान कम्यूनो की राह से गुजरते हुए आएगा। 
सामंत्रतादी व्यवस्था को तुलना में पूँजीवादी व्यवस्था के प्रगतिशीत रूप कोन 
पहचान पाने के कारण ही उनके विचारों में वह घुटि घर कर गयी | इसके अति- 
रिक्त जैसा कि वि० अफतास्पेव ने कहा है--'वे भौतिकवादी डायलैतिटस 
(0:४८८४०७) को प्रकृति, समाज और चिंतन को अधि|शातित करने वाले 
सामान्यतप्र नियमों का विज्ञान नहीं बना सक्रे ।:*“भौतिक उस्ताइन को उन्होने 
भरी महत्त्व तो प्रदान किया, परन्तु समाज के जीवन में थे उसके निर्णायक महत्त्व 
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को महसूस सहीं कर सके ।/* 

फिर भी, कुल पिलाकर, हस में एक क्राँदिकारो भौतिफवादी चितना को 
तेजी से विफसित करने और इस प्रकार अपने ही देश के भावतादी चिंतडों से 
टब्कर लेते हुए भारी समाजवादी व्यवस्था के लिये जमीव तैयार करते में इन 
विचारकों का मदत्वपूर्ण योगदान है । 


फायरवाख का भौतिकवादी चिंतव 


रूसी क्रातिकारी लोकतंभ्रवादियों के विचारों को संक्षेप में प्रस्तुत करने 

के पश्चात्‌ अब हम जमंस दाशनिक फायरवास के भौतिकादी वितन का एक 
संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत करेंगे, भपनी भौतिकवादो स्थापनाओं के क्रम में माप ने 
जिसका वार-जार उल्लेस किया है | दक्षत के क्षेत्र में फायरवातत की पहनी 
महत्त्वपूर्ण देम यह थी कि हैगेल के समय भागवादी वितन से अभिमूव जर्मनी में 
उन्होंने पुनः भौतिकवादी चिंतन को प्रतिष्ठित किया । यह कार्य उन्होंने लगभग 
उसी क्षमता तथा बौद्धिक धरातल पर सम्पन्न किया जो हेगेलीय दशेत का अंग 
थी, और यही कारण है कि उनके विचार जर्मनी के बौद्धिक वर्य द्वाय स्वीहत 
भी हुए । 

एंग्रेन्स के अनुसार, फायरवाख भोतिकवादी दर्भद की सीमा में हैगेलीय दर्शत 
की पगडडियों से होते हुए पहुँचे है, जबकि इस सीमा पर पहुँच कर अंततः उन्होंने 
से केवल हेगेलीय चितन से अरते को एफदस मुक्त किया, अउनी दाशतिक स्थाप- 
माओं द्वारा हेगेलोय खिठन का खण्डन भो क्रिया। हेगरेल के परम प्रत्पय 
(8७६०७॥८ 3069) को उन्होने पूर्णतः: अस्वीकार किया, तथा इस तष्य को 
स्थापना की कि जिस वस्तु जमत्‌ में हम रहते है, वह सत्य है, उसका कर्त्ता कोई 
अति-प्राकृतिक, परस-पुरुष था परम प्रत्यप नहीं है। प्रकृति की वह्ुगत चत्ता 
ठया उसकी सतस्‌ परिवर्ततशीवता का हढ़ता से प्रतिशदन करने हुए उन्दींने उत्ते 
प्रायमिक स्थान दिया और चेतना का इसी भक्ृति द्वारा, विकास की एक खाल 
अवध्या में, निर्मित मस्तिप्क की उपज कढ्ा । सन को पदार्ष को उच्चतम अवस्था 
घिद्ध फरते हुए उन्होंने निम्रस्ति रुप से पदार्थ, पदार्थ जगत, प्रकृति आदि को 
स्वचेत्र भौतिक रुत्ता एवं सर्वीपरि महत्त्व को उद्घोपया वी। परसु एंग्रेल्स का 
कथन है हि मौतिकवाद की इतनी सुस्पष्ट और वैज्ञतिक्ष व्याध्या के बावजुद 
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(अ) हरपृराए है शम्बार में हद नो शरज का दिस्धर एरं एबके सम्राप 
है हुक लिनिचिक छल के दडिपदद लि बड़ हदारीं इत्षा-पतिष्दा 
| द* #?*क श३ #  छिद ? ॥ 

(४७) हगे शाह हरदा शा दिराज रत हि शृषति का बर्श कोई औभति प्राए- 
हि, ईदी, परम पृ"्य, परय प्रययः या ईग्वर है। इध रथाएनतां के 
परिणाम सवर्प मादेद इृद्वि आशाप्प एवं धर्म के सद्िएात जिषारों से 
गा हुई। 

(४) "हुए एएं थमा में ददप॑ को प्रोएमिर् महरश हिपरा गया और 
हिल्लाज वे खापार पर प्रकाशित भो हिया गंदा; दस शाम में 
परणाएुशद भा मिद्ठाह भौविशदादों बितने मो ए महत्तगूर्णं 
छपाण्यि घाना डा घहठा है। 

(प) घिहत की ट्वद्यासत्र पति का प्रहण, और उपके संश्भ में सृर्ट तथा 
प्रति बे माधार-यूत शिवास-नियमों वो पद्चानने का प्रयास । 

(६) एगरेस्स दे अनुणार १७ वो शताग्शे के अंग्रेज ठपा फ्रॉसीसों भौतिया- 
दादियों ने 'संशार बी संसार द्वारा दो व्यास्या करने का आग्रह किया 
बोर स्पोरेबार उपपत्ति वा काय॑ भविष्य के प्राकृतिक विज्ञान के लिये 
दोड़ दिया ।१ 

(घ) ६० रस्त्यादिच बेः अनुगार “वरवर्तों कात में भोतिकवादियों ने अस्तित्व 
बी शामान्य समस्याओं वी, और वस्तु संरचना, भौतिक गुणो मोर 
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२८/गावसदादी साहित्य-पितन 


अत्वित्व के झूपों ते संबंधित अनेक प्रश्नों बी भी, विश स्थास्पा की । 
उन्होंने लाराश धपा रामय, भरूठ तथा गति के शाबस्य आदि की 
समस्याओं को अपने दंग से उठाया और हल दिया। भौतिशवादी 
सिद्धांतों में प्रृत्ति की दद्धवादी धारणा के तत्व, एक नये वेशानिक 
आपार पर प्रकट होने सगे ।!* 

मावस-यूर्व भीतिकदादी वितद की सीमाओं को इस प्रकार सम्रमा जा 

सकता है :-- 

(क) यह मौविकवादी घितन अधिकांशत: यांत्रिक था, जिंगझा प्रधाव कारण 
इस युद में गंदी पा विलासा भानता जा सरता है। इप सम्दस्ध में 
विस्तार पुर्वंक हप विदवले दृष्ठों में लिख चुके हैं। 

(प) आधिमीतिक दृष्टिकोण का प्रभाव भी उसमें पर्याप्त मात्रा में दिखायी 
पड़ता है, जिसके मूल में विशाव की महत्ववूर्ण सो जों का अभाव (जी 
कालातर में सामने आयी) एवं जो खोजें हुईं, उससे तत्कालीन अनेक 
विचारको का अपरिचए है ६ 

(गो) इस झुग के मौतिड़वादी चितक अपने वितन का उपयोग इतिहास तथा 
सामाजिक जोवन के विश्लेषण में न कर सके, फनतः जहाँ दाशनिक 
प्रश्नों पर वे भोतिकवादों रहे, वहाँ सामाजिक जीवन के प्रश्नों पर 
भाववादी सीमाओ में ही बंधकर रह गये ! 

(प) इन चितकों को एक महत्त्वपूणे सीमा इस बात में भो देखी जा सकतों 

है कि उन्होंने सामाजिक जीवन में होवे वाले परिवर्तदों का कारण 
समाज के भौतिक आधार में होने दाले १रिवतनों में न मानकर, शान 
के विस्तार, भहान्‌ पुरुषों के वैयक्तिक पयातों एवं मानव-विचारों दया 
भानवर्यचतन की प्रगति में माता । सामानिक परिवर्तनों को लाने में 
जनता को भो कोई क्राविरासे भूमिरा हो सकती है, इस तथ्य को 
भी ये पहचान न सके । दस्द्वात्मक पद्धति का ग्रहण उन्होंने अवश्य 
किया, परन्तु उसे न तो वेशानिक आधार प्रदात कर सके, ने उसके 
आधार पर सृष्टि तथा समाज-विकास के कुछ सामान्य सिद्धांद विए- 
पित कर सके और ने हो बितन के समग्र आयामों में उसे लागू ही 
कर सके ३ 





१, दर्शन के इनिद्यस की रूपरेखा, पृ० ९५ 


मावसंवादी दर्शन/२६ 


हृन अमाओ वी पूर्ति हुई मारर्स और एंगेल्स द्वारा प्रतिपादित दाशंनिक 
भोविरयाद (एक्षा5०फाप्व्ती ऐवाल्तेशात्या) में एवं उसके उन दो प्रधान 
आापारनतंम्ों में, जिन्हे दन्द्वात्मक्त ओर ऐतिहासिक भौतिकवाद के नाम से पुकारा 
जाता है । 


छाए 


मावसंवादी दर्शन/३१ 


धह यहयुगठ रात्ता अपने भतंत रूपों में विद्ययात है! मनुत्य अपती ज्ञानेख्धियों द्वारा 
उपतका ज्ञान प्राप्त करता है, उसये परिचित होता है। उदाहरण के लिए सौर मण्डल 
झाने अन॑त शगों को तिये यह सपूचा भु-मण्डल, सौर मण्डच उसके सूर्य, चंद्र, ग्रह, 
नक्षत्र, नदियां, दागर आदि आदि वस्तुगत सत्ता के सारे ज्ञात और बज्ञात रूप, सब 
पशथ या भूव तत्व के अंतर्गत आये है। एक वावय मे कहना चाहे तो कह सकते 
हैं कि मादवीय मरित्रप्क से स्वतंत्र और परे, जो दुछ भी उसके बाहर अपने निजो 
अधिकार एवं कारमो से स्थित है, और मानवोय मल्तिष्क द्वारा विविध 
ज्ञनित्द्रियों को सहायता से जाना जाता है, या जाना जा सकता है, पदार्थ 
तत्व है। पदार्थ संबंधी यह दृष्टिकोण हपारे रामकझ्ष इस सत्य को उद- 
घाटित करता है कि चेतना ओर बुछ नहों, इसी बाह्य जगत्‌ का प्रतित्रिश्त 
है । संचार एक वस्युगत राच्चाई है और 'मूंदहु आँख कतहूँ कछु नाही' वालो 
रियिति नहो है । पदार्थ को यह वस्तुगत सत्ता कभी नष्ट नहों द्वोती। उसका 
बोई आदि और अंत भी नहो है। किसी भी मानवीय प्रयात्त के द्वारा न तो 
उसका निर्माण हो किया जा सझुता है और न ही उसे वि.शेप किया जा सकता 
हैं। उतका एप बदला जा सकता है, परन्तु उसो चाहक़र भो हम विनप्ड नहो कर 
सबते । अनन्त रपरो में, अनन्त स्थितियों में वह सदेव और सतत विद्यमान रहता 
है, साथ ही सतत विद्यमान रहेगा भी । इस पदाय॑ तत्त्व फी एक मूलभूत विशेषता 
यह भो है कि यह कभी स्थिर अवरथा में नहीं रहता, परिवर्तंत वी क्िसो 
विसो प्रक्रिया से हर क्षण गुजरता रहता है । 
पदाये या भूत सम्बन्धी यह दृष्टिकरोग भूव जगत्‌ की अनेक्ता को स््रीकार 
करता है, भर सारी अनेकठा के वोच मौतिक जगत्‌ को एकता को प्रप्ताणित 
करता है। एंगेल्स का कयत है कि “संसार को वास्तविक एकता का आधार ओर 
बुध नहों, उसको भौतिकता है ।!* दर्शन तथा प्राइ्ूतिक विज्ञान का लंबा 
विव्रास-नम इस मान्यता को प्रमाणित करता है, और जंसे-जेते भोतिरो का 
वित्ास होता जा रहा है, दया नये-तये वैज्ञानिक तण्य हमार समझ उद्पराटित 
हीते जा रहे है, यह एकता भौर भी प्रमाणित होतो दा रही है । इस प्रद्वार अब 
हक पे यह मान्यता कि इस ठोस वस्तु जगत के बलावा मी कोई संसार हैं; 
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क३|भाणगेपादी शिया विद 

शादिस ६६ १६ 

औए गति 
हूत ऋाए बे 


गत 
दे 


गही। एहती। शप 
ददाप पेः बध्तित पो 
का महित रह 
नही 


संभर नहीं ह अन 
१ पुर्ण 








र घर (06) पर्याय (क्रआ।लों ने अधित् को एक दियि 
गत 7 4 ल्चन्‍नटव) है, एगा प्रशार दिए था देश (चूः४८८) भी पदार्थ के 
पद (पर टब्यो) विधि है। सारे भौतिक 
भोविर प्रतिगएं इप विराट दिए में ही अरना कोई न कोई 
वी है ।* ने तो भूत तरद विहोन दिश वी बायता की जा 
सही | जौर ने दिज्‌ विद्ीज पदाएं या दूत तत्त की ॥ घव तत्व वी रिसी एक 
झ्वाई था गिगी एर आगार और सूरत भूत-जयत्‌ में एक द्वो विधिष्ट अन्तर है, 
ओर यर यहू हि जद्दों हिसो बरदुगत इकाई या आहार का अपना एक निश्चित 
अप और इत है, हां घ्ा-जदत पा ने तो बोई प्रारय है और थे अत॥ उसे 
बाद और अंत विटान पहा जा सकता है। 
छिझू वो भौति पात तल (77८) भो भूत या पद्म्थ के अखिल को 
शाउंत्रित था सावंभोमिए विधि है। यूप्टि का प्रस्पेक मोतिक तत्त, उसो प्रत्येक 
भौतिर प्रतिया, यहाँ सह कि संवूर्ग मोतिक जगत काव के अंतर्गत ही स्थित्र है। 
जिम प्रग्ार दिए सत्य फ्े संरभे से हमते अभी कद़ा था कि भूत की कोई एक 
दइपाई या आर और संपूर्ण शूत-ज एए में एक विशिश्ट अतर यह है हि जहाँ 
हवाई या आर वा अयना भ्ष और इति है, वहाँ सपूृर्ण भूत जगत्‌ अप भर 
इति विहोब है, उतो प्रहार काल तत्तर के संदर्भ में भो हम कह सकते है कि 
प्रशदि वा बोई एक वण, उसको काई एक इकाई या भाकार तथा सूर्ण प्रकृति- 
सत्ता वा भी यह विशिष्ट अंतर है कि गतिशीलता या परिवरतनशीलता की 
प्रक्रिया में जहाँ किसो एक कण, इकाई या आकार का अपना कोई ने कोई 
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जा चुका है कि वह अपना फारण स्वयं है । 
चेतना, पदार्थ का ही एक ग्रुण 
मावस और एंगेल्स द्वारा प्रतिपादित दांनिक भौतिकवाद के अंतर्गत भूव या 
पदाय॑ तत्त्व को प्रायमिक तथा चेतना को गौण माना गया है । ऐसा इसीलिये है 
कि दार्शनिक भौतिकवाद के ये पुरस्कर्ता चेतता को भूत या पदार्थ से परे और 
स्वतंत्र कोई वस्तुगत सत्ता नहों मानते, वरन्‌ उसे पदार्थ या मृत का ही एक 
विशेष गुण, मन या मस्तिष्क को एक विश्ञेप क्रिया मानते है। वे हमे इस तथ्य 
से परिचित कराते हैं कि मन (॥70) और कुछ नहीं पदायं या भूत का हो 
एक विकसित रुप है, और मस्तिप्क एक अवयव विशेष, णो सोचने-विचारने की 
क्रिया राम्पादित करता है । इस प्रकार के निष्कर्पों का मूल कारण प्राकृतिक 
विज्ञान की वह स्थापना है जो मनुष्य, मन या घ्रेतना की उलत्ति से न जाने 
कितना पहले प्रकृति या भूत तत्त्व के वस्तुगत अस्तित्व को प्रमाणित करती है । 
ड्यू हरिंग (0907008) के मत का खण्डन करते हुए एंग्रेल्स ने अपने ग्रत्य ण्डी- 
ब्यूहरिंग' (&गरत-0णग:य8) में कहा है कि विचार या चेउना मानव महितिष्क 
को उपज हैं, और मनुप्य प्रकृति की उपज, ऐसी स्विति में यह निप्कर्य कि 
मातव मल्तिष्क को उपज विचार या चेतना अंतिम विश्लेषण में प्रड़ति 
को ही उपज ठहरठो हैं, घोष प्रकृति का निपेप नहों करती, वरन्‌ उसकी 
सगति में हो है ।* इसो प्रकार फायरवाख के चितन पर विचार करते हुए 
फायरबास पर लिखे अपने प्रन्ध में भो उनका कंचन है क्ि-यद्‌ भौतिक 
ओर इंडियो द्वारा बोधगम्य जंगत्‌ हो, जिसका हम अंग हैं, एकमात्र 
वास्‍्तविझता है ॥“हमारो चेतता या सोचने-विचारने को छिप्रा, वहु 
ढिठना भी बतोरिद्रिय वयो न प्रतीत दो, मानव्र-शरोर के हो एक भोतिक अरब 
मस्तिष्क को उउज है । पदायं या भूत सन को उपज नदी है, वरत्‌ बहू मत हू 
.. >"ी00॥्ञप डव ०005ल्‍09३39९3$ - ऐ।३9 बा6 ३ [॥93ए6३8 
0 ॥0५39 एाब0, 807 एड छ3व धांदाउल 4$ 3 ए >उण० 
प्रशया6, ७ किए 35 ऐट८८॥ 3९१९०: व ब्रत6 बणाड़ जाए 
8 धाशा०0चटता; 5धाए& 3 ॥$ इटानव्जत्घा विज 5 
97049८$ ० ७५ ऐरछचाउ७ ए२0, 0६४0०3 ॥0 ६७३ ॥3$8 3539« 
55, ६६० 9:7035९०६ ७६ 53६७८, ७७ 50६ ८०७8(53342६ ६७3 55६ 
0 पष 93006, 990 876 ॥09 ९०:7८४७००3:। डा ध 3. 
>>$500८८९४ ७०75--१०. 4. [.35७7६०८५ 353 ४४:5५३:१, 
.098००, 4945, १98६ 25, 





7रप, रा के सुतदद सिद्धोतों 
777, और 5_ देजता कि 
चेगयू हिंय था सरया 
दिच रो बे अवुवार उत्तः संदमा में ही भोविकगारी दधोत 


मे झदत थिर 


रस्त को वह रप प्रद्यात किया है जो मपुय गो समझ 
दर परे बाध्यातमिर, अस्याटवा-हतरित भावरादी विलते के संमुय्रे आायरप 
वो दि भिक्ञष करण हुआ डे विमिर के समस्दाशा ते सार्थक और सह्ो 
हे जिरे वैशानिष्न हस्टि रेग ९३ श्तेतिरेशशं दर्गये, भाश्शर को 
भाँत, सयार तथा प्र ते के अंतिम हरा शह्यत साय हो पा लैने का दाशा नहीं 
बरता, उड़ यह भी द्वाश नहीं करता हि उसने सूट तथा तद्ृति के विषद मे एक 
विलप बाद ठ्गाटित को है | भू५-यूठ के दागो के बजाय मतुय थे उप 
देव दवा बहूना है. कि बड़ जो दुछ जान-गममक सता है, ठत ग३ रुडित 
उपायो द्वारा जावान्यममा जाना दादिये ॥ वद मुष्प को सावधान करता हे हि 
आलम या धाप्यत सय जेसी बात महद्र एक असस्य बाव है, उयाकि प्रयोगों 
तवा पैज्ञाविक प्ाज-बीन के बाद भो ऐसा बहुत दुद रह गया है, ओर रह 
जापगा, जो आगे भो अखेपण और अनुसंधान को माँग करेगा ॥ सच्चे विज्ञान 
को कमी अन्तिम या शाझवन' रात्य जानने में दिववस्सों नह दवातों । मोतिकवाद 
मनुष्य ये ससार की प्रदत्त के बारे सें किसो निश्चित सिद्धात को अयनाने को 

पद नहीं करता, उमा आग्रह केव इतना है कि “जिन्‍्दगों जिन प्रश्यों को 
हुमारे सामने पेश करतो है, उनह प्रति एक विश्चित छंश् अन्तियार हिया 
जाय । इसका अर्थ है कि ऐसी बह्छु का अत्वित्व स्व्रीकार न किया जाय जिम्क 
राही-गनत होने थी जाँच नहों को जा सकठो, और ऐसो हर बात का, जिसमें 
हमे दिवचस्त्री है, भोतिक सवार मे उध्ऊे अन्य वस्तुओं से सम्सस्थो को देखकर 
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बारोउक्ताओं के अयरियय का परिणाम हैं, या फिर वे उद्देश्य-गर्मित 
( ए॥०५7(८० ) है। मास्सेवादी रिचारकों के अनुसार दाशंनिक भोतिकवाद 
भही, भाजवादी दर्गन एक निराशावादो-नियातदरादी दृष्टिकोग को प्रर्युत करने 
बाता दर्शन है, जो मनुष्य को अपने व्यक्ितत्व के प्रति आस्या तथा विश्वास 
दान करने के बजाय, उसही धरिव तथा क्षमता का तिरस्कार करता है। 
विज्ञान सम्मत तथ्यों के प्रति आँऐें बदद कर वह उस सत्य पर परदा डालने का 
उपक्रम करता है, जो संघार समाज तथा मानव-जीवन का सही सत्य है। इस 
बात का सबसे बड़ा प्रषाण और वया हो सह है कि जिस वस्तु जगत को 
उसके अनन्त रुपो और अनन्त मुद्राओं मे हम अपने आध-पाप्त, चारों ओर देखते 
तथा अनुभव करते है, उसे अस्तत्य, अधार तथा माया घोषित कर, वह एके ऐये 
का्यनिक जगत्‌ को सच्चा तया सारमय बताता है, शिसक्रा कोई अस्तित्व नहों 
है। दाशंनिक भोतिझ॒वाद की विज्ञान-सम्मत स्थापनाओ के विपरीत 'ईश्वर', 
'आत्मा', तथा "परम तत्व”, जैसी अति प्राकृतिक सत्ताओं को स्वीकार कर, उन्हें 
सृष्टि, मानव जीवन तथा मानव-समाज का नियन्‍्ता मावक्र भाववादी दर्शन 
यधास्पितिवाद को प्रथय देता है । वह उस जिवेक को अवरुद्ध भी करता है जो 
संसार तथा समाज को समझने को एक नयी हृत्ठि देकर जन सामान्य को 
शोपणमूतक यथार्थितिवाद के विरुद्ध विद्रोह करते, और परिणामत एक नयी 
व्यवस्था को स्थापना के लिये प्रेरित करता है| 
बुल मिलाकर भावदादी दर्शन विश्वमों की प्रणाली के अतिरिक्त कुछ नहों 
है। उसके संपूर्ण निष्कर्ष, सित्रा इसके कि हमें वस्तु जगत्‌ और उसकी समस्याओं 
से हटाकर एक आध्यात्मिक, अस्पप्दता-ननित जगतु के विय्ाब्ान में गुपराह कर 
दें, और दुद नहो करवे । दार्शनिक भोतिकवाद के पद्त और माववादी दर्शन के 
विपक्ष में भोतिकवादी चितको के बभिमत का यह गारभूत, संक्षिप्त रूप है । 
इस विदेचन के उपर्राति अब हम मावरावादो दर्ते के प्रधान आयार-नर्मों- 
इन्दात्मक और ऐतिहासिक भौतिकशद की मूलभूत स्थावताओं की चर्चा करेंगे | 
परन्तु मुख्य विदेवन-भूमि पर कदम रखने के पूवव॑ सावर्सयि द्व्दवशाई की संक्षिप्त 
आइवति वा स्पष्टोकरण जरूरी है। 


ए्छण 


गियाशर को शोर भो रगर शर्ते एए एप ने विए है. हि, “दत्त हयया" 
गदर कशोटी है, प्रारवित वि हू के शोच में गोने वाली 
शाही शोर दे जिसे हिए प्रदूव गायणों पश्ा यो है। उसने झवत हो शिझ 
जया अधपिशावशदों (गा60७]शौ७त्व) 
हहो, द्पराशे तधानत्गत्ण) है।!3 शइवेग पोररदास पर जिखोे हुए 
दया पुन. बहता है हि यह साय आव इतपा सर्च योहत हो घुछा हे उसे 
बादा नहों था झरता, हि. (दुनिया को तेपारशुद (7८७०४ शा ४८) वस्तुओं 
मे भप्यार वे सप में नही, प्रश़शाओं के माझर के रात में समझाया जायें, 
शिमिमें बाहरी रुप से स्थिर रिशारी देने थाती यर]ुएँ-अल्ितल में आये और 
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शोर इसी कर्ष में बापिद्रारा३ (फिल७फोए बेल) से र्थगर (0050४००) 
विचुत्र उच्श है ।”* 

समप्तः लेनिन के दाद़दों में, दद्यगाई के हुश श्शिष मतयपों मृद्दे एम 
प्रशर हैं--रिए्स को एक हो दिशा में बगने धरम वो दुएशावा प्रतीत होता है, 
जबकि वस्‍्तुतः उसका यह आवरतन-प्रत्याउत्तेन सरेद एक उच्च धरागत की ओर 
होता है (निषेध का निषेध); विकास, जो सोधी लरीर में न होकर पुवावशर 
तरीह़े मे होगा है; विद्ाम, जिपके क्रम में छताँग, दुर्गंतियाँ, क्रातियाँ आयी हैं; 
विकास, जिप्झी निरंतरता ध्यापातों द्वारा सण्डित होती है, जो परिमाण मे गुण 
में द्यातरित होगा है, विर्तास, जिगमें विरोधों तत्यों की असंगतियाँ परस्पर 
टकराती हैं, जिसमें प्रत्रियाओं के प्रत्येक पक्ष परस्पर ओंगग्रंथित और एक दुसरे 
पर आधारित रहते हैं, और अंततः विशास; जिममें पररार संरद्ध सभी पक्ष 
गति बी एक नियमानुशासित, सम्रान तथा सावंत्रिक प्रत्िया को सूचित करते 
है, इन्ड्ववाद के बुछ ऐसे विशिष्ट मुद्दे है, जो उगी विक्रार के अब तक के सर्वाधिक 
एम्पन्न सिद्धास्त के रूप में प्रतिप्ठिपित करते है ।/ रे 





१. मारसवराद' दर्शन--पीपुरम बुक हाउस, लखनऊ, प्रथम संस्करण, १० ६७। 
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डाई [मावसंवादी साहित्य चितत 

अगली पंक्तियों में अब हम इस हुस््वाद पर आधारित मावसंबादी दर्शत के 
अघान आवारलंमो-ई वि भऔतिझवाद और होतिहाधिक मतिकवाद की 
बंदेिचना करेंगे ६ 


हुन्द्ात्मक भौतिकवाद + 
सार्वेभीम संपर्क के सिर्खात के रूप में: १ 


माटिस कार्नेफोर्स के अनुस्तार 'दुद्धवाद की शु यह समता है कि 
कैसे बस्पुएँ, और, प्रक्रिया ( एफ: ढ7पे |९४०ा7४८०णा एनव्रार्य पे से 
परस्पर संरेठ होती हैं ४ हू संतार, कि एंगे' ल्ला हैः तैयार-शर् 
बस्तुओं का अष्डार न हो क्रियाओं को ग्डार हैं; क्रिपाएँ, अपने 
बहप में अनस्त दिया हैं। यह छ़िबिवता भप कतनी व्यापक 
बयो ते ही; जो पहली हो ने मेँ स्पष्ट होती है, वह. पर्ह कि ये सर्मध्त 
अक्रियाएँ, किगही है निश्चित एवं स्वायो ॥ में बेदी रहती हैं। की 
की प्रक्रिया मी मरपेक्ष या स्व्रतंत्र नह है संतार का समू्या कस कुछ 
(वल्वित निषमी दवा हुआ ही अपनी गतिशौलता की चरिविय देता हैं । प्रक्रि- 
बाओ की यह पे पर संब्रदेता, जलश्चित (सयमी में बेब संमार का यह गति चर 
(व की खप इन्खा या (हुवप्क से पूर्णतः >क है । यही नहीं [६ 
बैक वे किया, दूसरी बस्थुओं तथा छपराओं को एक [र्‌ 
अभाव करती है, दूर पर उनसे अ्भावित भी होती ( हम संक्षार की 
(सी वस्तु ब्रक्धिया के बीरे ली जानकारी कमी प्र कर. संर्ते है 
जद हम उसे सारे हलुओ एंव उस्बन्दो का अपु| । इसी संदमे मे 
(३० अफनाध्येव का कंवन हैं. ब्हुक अखण्ड, में समग्रता के का. मे 
(दब का आध्यपन , चीजों के सांतिक में से बो की छात्रदीत करना; 
झजसेदादी दग्इबाद के अत्येत मर्द रण है री बात यह कि झलूंकि 
भौिक जग बस्तुएँ, एवं व्यापार लाता पक! इस कोर्स उतके 
तस्सबेंत कर चरसार ही नाता अ्रकार के हैं गवसदादी दर्दवआई सवा 
नही, वीक मे दाम अतस्संदर्थों का ह्दी है /* वह5 जगत के 
क्यो पी जानकारी के हेतु इन म अभः संबबो की 3 निहाप्त 
जछरे है. 






परओयिज शिया 

राई बा ठििे और नये का प्रशुरो 
करण है, और यरे साप्य विशस को हखववेरोरी और द दाम रूर में प्रतिष्ठित 
करता है। जुट शत नये और पुराने का प्रसत है, पद जाने सेया चद्वि कि 
“मावसयादी इदयाद हर नये व्यायार अथबा दर उग घोज को जो मूतन होते का 
देव गरदी है, सयमुब सदा नहीं मात वसा ॥ सदा बह है. वा प्रबातिनोत है, 
कर जोवन-. में है, जो निरन्तर बड़या और शिय करता है। नपा अनय 
मरी द्ोता है ) मय को अजैपया का बार साय यू दे कि यद रयय यवाय॑ 


के विद्ासकप से उ बूव द्वावा दे और बरतुगत अयह्याओ के रायधविक अवुरूप 
होता है ।! + 





काय-करणु-सम्पन्ध और झत-विया 
विड्ास के सहो स्वरूप को इंगित करने के परचातू अय हम पुन. सामोम 
पक के छिद्धान्न के रुप में दद्धात्मक भौतित॒वाद के श्रु्ध पास पहतुओ पर 
रै. ए०ए765 एच्रॉणामटाड ०5८०७ 967, 9, 23. 
३. मावसवादी द्शन--वि० अफगास्थेव, दू० ९० + 


इप्टिपात करेंगे । हमे हट चुके है (कक भौतिक बतुओं तथा * 
अन्तस्सदेध दरों सम्बन्ध सोनी कार इनमें सर्दाजिक लोकभिय 
हर, जाना माता एफ सम्बस्ध-का्प-6 यह. ६ 
कोई व्यापार मी दर्हार फ्लपाशील वी कु का समूह जो रखते ही झत्य 
ब्यापारों या व्यापारों के सर्मर् चहले और उ' है 
कारण कहलाता है) कारण की क्रिया सेजोग ऋद होता कप 
हे हैं ५" जैसा कि इसे प्रदन से € बेक का कारण 
छहित होता है, परत, ६ कोई अर्तिवा' द्वयम मार लेना आर्ति होगी । 
उदाहुए्ण के लिंगे शत के पहुंचा दिन आता है बरठु रात दिते करण नहीं 
शात और दिंते के अपनी खतत्‌ घूमते रहते क्रम में आते 
जाते है | कहते की दाह यह. दवा व्या' की कीरण सम्बस्यी _नर्मिरट 
ठब होती हैं. गई उनमे से एक मे केबल दूसरे से पहँ क्षाता कै बहिक भरे 
मँंउ ' का जनक भी होता है 
(ना निश्चित % काये संदेव कसी ते हि दी कारण ही परि/ 
होता दें यदि कारण ५ लिशवित रुप से सी घैगा+ ब्शर्त 
स्तर बीच में ये को से दे। साणे बर्रिश्िप० 
का अध्ययन कर हमे ६ ठ गो की जाना से २ सकते १ 
इससे यह. सी स्‍्पप्ठ्हों रण काये मे सामते 
शिवाय दें? यदि बोच में ब्याघात आती वी व अस्वायी हैं? कोई, वि 
या सिद्दात नहीं मे 
कार्य और, सावेधि म्बन्ध हैं। प्ार्कि 
तेलित ने वह दे ह. सावें बन्धो का एक जटानसा हि है 
बस्वुतः सामान्य कार्य-कार सम्बस्दो कही अधिक महत्व ते और 
समाज में अक्रियाओ की में है ॥ सर्वे भ्रहृमति ते सूष्दि के 
ब्यापाणें ज़्यि। करेंगे 
अति का की उदाहरण ले गो बह एक इकाई ते होक लाता 
आफियाभोक पी वो आदि को सम! अ्रइ्डति के ये सारे आगे कली में कि 
हूप में प्रहार झतर्पर बढ्ध है; जिले नानी प्र को दियाएँ आए 
बंठ जियाए, ( लि ८७०३ ) निरिंवर घदित होती पहेती अंतिम 
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हेगें उम तन्‍्य वो जानकारी देतो हैं कि प्रथमत. किसो भी वर्यु का अध्ययन 
करने के लिये हमे उसको निरपेशता में न देखकर समग्रता मे देखता चाहिए, 
बारप तभी हम उस बसरुएु के सही स्वस्प से परिचित हो सकते है। दूसरे, 
वाय-कारघ-एम्झप जैसी अनिवाय॑ स्थिति जो भी हमें सतही तौर से समके और 
सरोकार कर जागे गहो बड़या चाहिये, वरन्‌ उन अंत.किपाग्रों का भी बारीक 
अध्ययव करना घाहिये जो इस सम्बन्ध को जटिल हा में भत्तुत करती हैं। 
प्रति के छ्ेत्र में हो घटने वाले उद्दादरण तें तो स्पष्ट होगा कि एक प्रक्रिया 
थो विसो बारण वा काय॑ है, किसी दूमरे काये के लिए कारण भो बने जाया 
करती है। सूर्य के ताय के बारण नदियों ओर सागर आदि वा जग भाव बतकर 
बादचो का निर्माण करता है, बदो में वही बाइल पुन. वर्षा वी सृष्टि कर नदियों, 
सरोवरो आदि को जल में भर देते है। ऐपा भी होता है कि कभी कभी आंत: 
क्रियाओ के क्रम में जो का है, वद कारण का रूप घारण फर लेता है भौर कारण 
बाप वा | सामाजिक जीवन का उदाहरण लें तो स्पष्ट होगा हि किसो वस्तु को 
अधिक माँग उय वस्तु के अधिक उल्तादन का कारण बनती है, वाद में उद्याइन 
पो वृद्धि उस वस्तु को माँग में भो वृद्धि करती है। यहाँ माँग उलाइन को 
प्रभावित करती है, और उत्पादन भाँग को । कारण और कार्य का स्वानावरण 
सूप्ट है। 

कार्यलारण संबंध और अंत क्रियाओं वा यह स्वरूप हमे प्रईठि, रंधार तथा 
समाज का अध्ययन करने और राही निष्फर्पों तऊ पहुंचने म राहययता देता है। 
परन्तु ऐसा तभो संभव है जब हम द्वद्वात्मक् भौतिकवादी संद्भा में उन्हें देखें 
ओर परे । 


नियम 


कार्य-शारण सम्बस्यो और अंत.क्रिपाओ द्वारा उत्तल्न इन सम्दस्यो के सूइम- 
तम रतरो के इस परिचय के उपरात अब हम द्वद्वात्मक्ष मोतिकबाद को नियम- 
सम्बन्धी घारणा की चर्चा करेंगे ॥ 

जहाँ तक नियमों वा संदंध है, वे वस्तु यगत्‌ के विकास के स्वतः उस्रो में 
अंतर्नितित नियम हैं । भाजवादी मान्यता को भाँत मऊ भोठिकराई वियमो 
को विसो परम सत्ता वो सृष्टि महो मानता । इसके जिररोठ उस सो मास्यवा है 
कि इनका स्दझ्प बहवुगत होता है । मजुप्य इन नियमों को सृष्टि नद्रा झर 
घकता बारण ये भतुष्य के मस्विष्क एवं इच्छान्अविच्धा से स्वत खियायोच 
रहते है । इन निपमो को मिटाना नो मनुष्य के दघ में नहीं है। मनु्य अधिक 










गम्स्य है। 
चाह, रह एुर मो दिया दूसरे की 
शदागपा को स्विजि भी विरोपों हो इसो एशशा 
इडाय में पिंक नारे है दे रिग्गेत परलार 
दियेवा कोने हे शपन्याद शर् दूदरे को पूरदिस्य थो गरे है। एटेगस हे ए्जुमार 
मवविगेध दे हु दक्ष है डिया दूसरे पस वा हो वा उसे तरदे अयम्गय है वि 
तह मे गेद जो छापा था घुहते बे रा हाथ 
वमम्मद है ।' 

िपरीतों को हुस एंकसा की स्पच्ट वरने बे पश्चात्‌ अद हम गरिरीतों के 
सपरय का रवरथ स्पष्ट बरंगे, हो विसो भो विहास का मूत खोत है । इस संप्े 
वा कारण जिररीडो में दिदि! अवविरोध (ल्लाफ्मवा०पणारे है नो. विलरीतो 
को घातियू्ं दंग मे जहों रहने देते, उस्दे सपर्द के लिये प्रेरित करते हैं। प्रत्ये् 
विकास हे मूल में निहित विउरदीवी बा संपर्ष इस अंवरविरोधों का ही परिणाम 
है। बस्तुत, विशात का सामास्य अषे ही यद्द है कि कोई व्यु एक द्वो समर में 
पढे बसु होगी है और गाय ही मह भी द्ोतो । उयको तिश्विवता वढ़ी रहती 
है परन्तु साथ-साथ बट बदलती भो है और अवग भो हो जातो है।" दर 
विशनशील चछु ने भोजर अपने प्रतिवक्ष को भी रामादित किये हुए होती है, 
जो इसे पूरे स्थिति में नहीं रहने देता । पक्ष और प्रतितक्ष का पारस्परिक संघर्ष 
भोठर हो भीतर घनता रहता है, और तब तक घतठा है. जब तक अंतविदेय 


4. 





हिपि शपतय नर । ऐड 
में निहिए है जेहग हि उम ५ 
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प्ररार का संउर्ष या सीचतान जिसमें प्रश्न यह है कि वह व्यवस्था कायम रहेगी 
या उसमें कोई बुनियादो परिवतंत होगा या खत्म हो जायगी । संबंधित व्यवस्था 
के अंतर्गत था असगास को परिस्थितियों से उसके संत्रंबो और घात-्रतिषातो के 
अन्दर, कोई ऐसा तत्त होता है जो परिवर्तन के लिए प्रयलशोल है, और कोई 
ऐमा तत्त है जो उस परिवर्तन का प्रतिरोध कर रहा है, यानी कोई नयी चीज 
उदय हो रहो है और कोई पुरानो चीज उसके मुकाबले डटी रहने को कोशिश कर 
रहो है ।”*९ 
मारिस कार्नकोयं का इतना सम्बा उद्धरण देने के मूत में हमारा उद्देश्य 
यही है कि विक्रास के मूल स्रोत के रूप मे अंतविरोधो की उस अद्ृभियव और 
उनके स्वृहप को पूरी तरह समझ लिया जाय, ढंद्वात्मक भोतिकादी हृष्टिकोण 
जिगे पूरो साफगोई के साथ प्रस्तुत करता है। जैसा कहां गया कि ये अंतविरोध, 
किसी व्यवस्था, वस्तु या प्रक्रिया में स्वभावतः और अतिवायंत. अंतर्तिहित होते 
हैं, तथा इनका उद्भव, विकास और दमन भो सरेव सतत्‌ रुप से होता रहूवा 
है। विकास की जो भो नयो स्थिति सामने आदी है, वह जिछये अंतविरोधों के 
शमन का परिणाम होती है परन्तु कालातर मे पुन अंवविरोध जन्म तेते हैं, 
पुष्ट होते हैं ओर शमन होते होठे डिकराध्त वी एक दूसरी नयो श्थित्रि का कारण 
बनते हे । जेप्ता अमो कहा जा चुका है कि यह क्रम विरतर घलता रहता है। 
यद्याति ये अवविरोध अनेक प्रकार के होते हैं परनुु द्वद्वात्मक भौतिक्वाई 
सरये आम अंतवरोधों का हो ध्रष्पयन करता है। इनमें से एक रापूद्द वह है 
जिसे आनरिक और बाह्म बंततिरोप (वराल्याओं शाप टदट्याओ एऐगापमसा- 
८५०४७) विभित करते हैं। मै अंतविरोध प्रत्येक प्रक्रित मे विधमान रहो हैं, 
कारण कोई भो वस्तु, प्रक्रिया या व्यवस्था हो उसके अवर्गव अगधित अब ख्यएँ 
होती रहतो है। इसके साव-साय प्रत्येक प्रक्तिया का आता एक बाहरी पदिश 
दा पर्यावरण भी होता है। यही कारण है कि डिसी प्रक्रि[ के जिहास का 
अध्ययन परने के लिये यह देखना पड़ठा है कि उक्त प्रकेश में मुझ्य और 
नियामक अंगविरोध बोन-सः है ? जहाँ तफ दिशास के मूत सोड का प्रश्न है, 
आंतरिक अं१विरोध ही मुझ होते है । इसके अप बहू त्ठी डे हि विकास में 
दाह अउरिरो्ों को बोर सकिर भूवित्रा नही होतो॥ बाध्य अहउरोयां को 
प्रेमिका नाता प्रकार वो हुआ करती है, और ये अठ वेधेर बार है विहय * 
आवश्यक पूर्व-उपररण हुआ बरे है दाह बठवरेर विरठ मे सुबवश 


३१. मार बहा दंत, पृ०, अश्णड 





बर रहशण ) 

हद मिदाहर अिरिर और दाह, बेदास्पयू्ध और वेमनरपरदित, 
दुियारी और गैर-दनियारी घव देऐदो वे बोद वर सोमारेयाएँ नहीं 
है। दरबरपयप वे एक दूसरे रे ये हुए है, एक दूसरे में सवरित हो याया एरोे 
है और शिए्ग में मिज्-मिन्न मूमिहझाएँ अश करो हैं। इसलिये हर अंतविरोध के 
प्रढ़ि अतग-मवग रुप अयताना चाहिये । ऐसा, उत अयस्याओं वा जिनमें वह 
प्रदट ह'ता है, और उस मूमिरा का जो बह अदा करता है, लेखा तेजे हुए 
हिए जाना घाहिये ।/९ 





परिमारात्म कर (0050७६७४घ८०) से गुग्यात्मक (९४४४॥५०१८०) 
परिवर्तन में मन्तरण का नियम 

यह नियम दस्धवार के आधारमूत निपमो में से एक है, तथा यह बताता है 
कि विकास हा तराका या दग बैसा होता है। इसके पढने कि हम इस तियम 
भा सप्रीकरण करें, सभेर में गुण, परिमाण तथा मात (एाथ्व5प्राल) जेसे बज्दो 
से परिचित हो जान चाहिये, जो सामान्य अबों की घुलना में यहां अपना 
दाशंनिक अथे रखते हैं । 

गुण वस्तुओं को आतिरिक निश्चितता का बोवक छब्द है, जो यह बताता है 
कि कोई वस्तु बस्‍तुत, वया है, और दूसरी वस्तुओं से वह किस बात में विश्विप्ट 
है। वस्तुओं की पहचान हम उप्के गुणों द्वारा ही कर सकते हैं । 

परिमाण वस्तुओं को उस विर्चितता का बोघऊ धाब्द हे जिसका सम्बन्ध 
किसी वस्तु के आकार, प्रकार, भार या आयतन आई से होता है। इसे हम 








१, वि० अफनास्वैव मावसंबादी दरांन, पृ०, १०६-१०७ । 
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बाह्य मिश्यितता वा बोधक एब्द मान सकते हैं । 
विकास की प्रक्रिया में किसो वस्तु के गुणात्मरु तथा परिमाधत्मक प् 
अपनी अलग-अलग महत्त्वपूर्ण भूमिका अदा फरते हैं ! गुण और प्ररिष्राण दोनो 
में एक एका होता है, कारण इतका सम्बन्ध एक ही वल्तु के दो पत्नो से होगा 
है । जब कोई वस्तु या प्रक्रिश अपना आतरिर गुण परम छोड़ देती है तो उसमें 
प्रिवर्तव हो जाता है, वह वस्तु पहले जैसी नहों रह जातो, किसी दुपरी वस्तु में 
बदल जाती है। इसके विपरीत निश्चित सोमा में होने बाला १रिकताणात्म" 
परिवतंव वस्तु मे कोई आधारभूत अन्तर प्रस्युत सही करता, कारण उसके ब्रांति- 
रिक गुण-धर्मं ज्यों के त्यों रहते हैं। 
गुण और परिमाण के बोच को एकता को मान ( है!८४5०7८ ) कहते है। 
माने बह निश्चित सीमारेखा है, जिसके अस्तगंठ वस्तु ज्यों की त्यों बनी रहती 
है १ इस माव में व्यतिक्रष आते ही वस्तु का स्वरूप बदल जाता है । 
प्रिमाणात्मक परिवतन गैर-जरूरी, उद्भवभूलर होते हैं, जो एक विर्यित 
सीमा तक किसी प्रक्रिया को आत्तरिक विशेषताओं पर कोई प्रभाव सही थोडेते, 
उसमें कोई आधारभुत और क्रान्तिकारी परिवर्तन नहीं करते, जबकि गुणात्मक 
परिवतेन आयारमूत परिवर्तन के उत्तरदायी होते है, फ्लठः कोई वस्तु या 
प्रक्रिया पहले से निर्तात भि७ हो जाती है । 
यह इस बात को ध्यान में रखना चाहिये कवि इंव परिमाधात्मक भोौर 
गुणात्मक परिवतेसों के बीच गहरे स्वर पर एक घरिष्ठ सम्बन्ध होता है ॥ विकास 
के कर में परिमाणात्मक परिवर्तन गुणात्मक परिवतेनों को सृष्टि करते है ) जेप्ता 
कि भाव से कहा है--'केवल परिमाणात्मक भेद भी एक खास बिखु से आये 
जाने पर गुभात्मक परिवर्तन बन जाते हैं ("१ इस प्रकार कह जा सकता है हि 
+वरिमाणात्यक से गुणात्मक परिवर्तदों में संतरण भौतिक जगत के विकात्त ही 
सावंजिक नियम है ।?* विश्व की समूद्ी विक्रास-प्रक्रिया में हम इस नियम को 
सक्रियता देख सकते है । भारिस कार्नफोर्य इस सिप्रम को स्पष्ट करते हुए कहते 
है कि, "कोई भो बाधित गुणात्मक परिवतेन लाने के लिये यह जानना हमेशा 
आवश्यक होता है कि उत्तके लिये कौच से परिष्राणात्मक् परिवर्तेनों को आव* 
ध्यक्ता है। घातु दिशेयज्ञों को अपनी मद्ठियों के ताए को नियित बवारा होता 
है, रसापन झाश्तियों को अपने रसायन उवित अनुपात में मिलाने होते हैं, और 
२... पूँजी--मास्को-यश्ड-१,१९६५९ ३ ६०, ३०९॥+ 
२. दि० भक्नास्येव--मज़संबादी २शन, ६०, ६१२ ६ 
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यो लोग सामाजिक परिदर्तन लाता चाहते है, उन्हे उसके लिये संगठनों को 
बनाता और मजबूत करना पड़ता है'** ।/* 

“मानवता का समूचा इतिहास आधारभूत मुगात्मक उयल-पुयलों का इतिहास 
है, जिसह्े मूल में पूववर्ती परिमाणात्मक परिव्नों की भूमिका निहित है। ये 
आधारभूत उयल-पुषर्दे जिनमें एक व्यवस्था से दूसरी व्यवस्था, एक सामाजिक 
वर्ग से दूमरे सामाजिक वर्गों की भूमिकाएँ सामने आयो है, सामाजिक क्रांति का 
रुप लिये रही है। एक पुरानी व्यवध्या से नयी व्यवस्था में होने वाला क्रातिकारों 
परिवतंन, मनुष्य के इतिहास को सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण दर्दात्मक क्रमबद्धता है 7२ 

विकास की प्रक्रिया मे परिमाणात्मक परिवर्ततो का स्वहूप तो अपेक्षाइत 
धीमा होता है, परन्तु गुणात्मक परिवर्तन, क्रम को भंग करते हुए छत्ताँगों 
(7,८20 ) के रूप मे होता है । “क्रम भंग या छ्ताँग किसी वस्तु में आमूल, 
गुणात्मक परिवर्तन की मंजिल है । यह वह क्षण या काल होता है जब पुराना 
नये गुण में बइल जाता है | छिपे हुए, धीमे परिमाणात्मक परिवत्तनों के विपरोत 
छत्तौंग किसी वस्तु के गुण में कमोबेश सुला, अपेक्षाइत तेज परिवर्तत है। उस 
वक्त भो, जबकि गुणात्मक कायावलट क्रमिक संतरण का रूप घारण कर लेते है, 
यह परिवर्तन अपेक्षाइल तेज ढंग से हुआ करता है ।”3 विकास को प्रक्रिया में 
इसोलिए गुणात्मक परिवर्तत या छ्ताँग का इतना महत्त है। मातखंवरादी, दा 
त्मकता के विउरीत परिमाणात्मक परिवतंनों को महत्व देते है। उनके विये 
विकास एक अविरामता है, जिसमें छल:ग की कोई स्थिति नहों । यह दृष्टिकोण 
उसो प्रकार आतिपूर्ण है जिस प्रकार यिकास को महज छतरोंग या क्रमभंग के रूप 
में हो देदवा । 

समग्रतः, भौतिक जगत्‌ की सभी वस्तुओं एवं व्यापारों में परिमाण और 
गुण की निश्चित स्थिति, परिमाण और गुण को परस्थर सदद्धता, विकास की 
प्रक्षिया में क्रमिक परिमागात्मक परिवर्ततों का मोलिक ग्रुघात्मह परि्तनों में 
सन्तरण, फलस्वरूप छलाँग के रूप मे पुराने और मरणशील के स्थान पर नूउत 
ओर जीवन्त का आविर्भाव, परिमाणात्मक परिवर्तनों से गुणात्मक परियर्तनों से 
सम्तरण सम्बन्धी मावर्सवादी-इन्द्रवारों नियम के आधारमूत तत्व हें। पूंजोवादों 
स्यवस्था से समाजवादो व्यवध्यधा ओर समाजवाद से ग़राम्यवाद में होने बावा 





१. माक्संबादी दर्शन, एृ०, ४२ + 
२... [एच्चबग्रव्ता35 जी छ4व८6व 3धिदधजीबय + ?ी, 53. 
३, वि० अटनास्येव--परायसंवादी दरान, प० १४४ + 


भौतिक जगव्‌ में छडास की जो श्रक्रिया हमें परिलक्षित होती है, वह यह 
सूर्चित ऋरती है कि संसार की कोई भी वर ट्विट नहीं है । आऔरतिक जगत 

शा अवश्य शासत है, परल्तु वह सुदत्‌ परितेनशील हैं) यहाँ कियों वस्तठ का 
उद्भव होता है। पवकांस होता हैं; और फिर वह नस्ड हो | 
में परिवर्तित हो जाठी हैं। यह क्रम भी गठि से चलता रहती ॥ भय की 


आविर्भाव होती है, पुराव्त की सत्ता नहीं रह जाती ॥ सामाजिक ज। का हीं 
रण लें तो देखेंगे कक यहाँ भी प्राचीन य| रूप नये #' फनी सवा 
देते रहते हैं हमारे देएते-देखते कोई (घित होता हुआ अंव 

घड जाता हैं; और नये दे देता हेगेलीय व ] 


हुप की परिसमराि पर जये रूप के उदवे की क्लपेध कह्दा गया दे? मा और 
एंगेह्स ने हेंगेले के भाषवादी दर्शन में परिकरत्यित ते लिवेध शब्द को भौतिक 
बादी सन्दर्भो में ग्रहण कर नये ढेंगे से विश्लेपित किया । मावसे के अगुसार ही 
की दोत में तब तके बोरई विकास नहीं हो सकता जअब् तक कि वें अपने अस्तिरय क्के 
पुराने उुपो का (दपेध ने करे सामाजिक विकॉस की हो उदादरण हैं तो आर्दिग 
साम्यवादी अवश्य से लेकर समागवादी अवृध्या तर्क का आई तक का विरीस नये 
झूपो दर पुएते झूपो के नियेध का ही प्रमाण च्स्तुत करता है । निषेत 
का विवेचन करते हुए मावस और एंगेस्स ने बताया है. इसके मूल मे दा 
त्मक मौतिकवाद के दूसरे नियम सक्रिय रहते हैं--अर्पाद अन्ठविरोधों की लिपम+ 
दरिमाणात्मक परिवर्तनों से ग्रणातक बखितेतों में सत्वरथ का निवर्म आदि 
आदि, जो पह सूचित करते हैं. कि विकास की प्रक्रिया में तियेध बोर आए 
चोरी हुई स्थिति नहीं है, वर यह बहु ने भीवेर हे स्वत, विकमित द्ोती है। 
छद॒कि विभिल आवक अन्वविरोध समय हो पुरावे रूप को अधिरत 
हुए नये को जम दे देते हैं ॥ नये हर जूँ स्थानांतरित होते ही अन्तीवरोत 
समाधान पा आये हैं। दाद में यही प्रक्रिया झर 

ह लदेव पी इप प्रश्या को आधिमोतिक विचारधारा और उससे ब्रमावित 
सोग गरत ढेग में भस्दुत करते रहे हैं उनके मता' हदें पुणते बग सूरत 

५ मे विवाद होकर बने का + वा जाता है) मावसवादी ददिवाई इसे घएएा 


गगन | दान, ढादू ५3 आपने महा १३ तेजिल मे इह डा को सपाट 


हट हुए बने छाए कि शबा- रत दी सपारया के अत गईटारों झंती का 





हद हें शो गोल, बर्द अच्ोर ये रो शय थे प्र घोर मुखर है, जो 
है एक « । पर धारणा कर रये दिशाल को बसाया ध्मिराशों से बोह्यी 
है, हर दए द्वार शरद बे शाय गिए और गाधपर जिक दारपरा की क्ठी को 
इताय शा १ कै। हलओ विउरीद आदिम छह घारदा परारा मे हिमी नये 
विशंग का रेइ्द ह होइ 2 १ है । यह यह हाण्य भो रगट हो जाना चाहिए 
हि माशव सी घटिया बे आदर्भद पुराने बे अंग क्यो का रगें सखोशत नहों होते, 
बोर गे हैं! मय विवाए में उतरी र्पिठि मय चतग राखी है ॥ बरता होगा 
पद | कक पूरात दे थे ही खघ स्पोबार किये जात हैं, जो सनपुच्त विधेषाताक 
हो है । दवा विद दैडजिक ह०5 बरतो है) मोर रादुपरात ये गये अद् में 
पंप पाती जी होड़ घृतरर उसी जो घरहति दा ममिन्न अप बन जाते हैं । 

विषेध थे विदेश बा गह निपम इस हष्य को भो प्रमाणित करता है क्रि 
विशाम बा चरित्र प्रगविशीव होता है। भूक्ति विद्ास परम्परा के स्वर्ण श्रेष्ठ 
दर्तों को अपने भी समाहित जिये होता है, इस पारण हर अगला विकास 
बपने स्वष्प मे प्रगतित्ील, निम्पर क्रदस्पा से उच्च अवस्था में होने वाला विकास 
है। पिशस वो थति प्रतिगामी नहीं, प्रगतिशील होती है। सामाजिक जीवन से 
धाने वालो हर मयो अवस्था पिछती अवश्याओं की तुलना मे प्रगतिशील 
रहती है। 








मावसंवादी दर्शन/५६ 


इतनी स्पष्ट स्रोश्ति इसके पूर्व कमी ने मिली थी। इसके विपरीत भाववादी 
दार्म॑निक वस्तुगत या की अवहेलता कर ज्ञान को उिसी परम आत्मा या चेतना 
मी धरोहर मानते थे । भाववादी दापतिको के ज्ञान-सबंदी रहस्थवादों विचार 
वा सप्डन मावसं.धूरव भौतिकवादियों ने किया जिन्‍्होने प्रथम वार वस्तुजगत था 
वलुगत यथाप॑ को ज्ञान का सोत मानते हुए संसार को पूरी तरह श्ञेय घोषित 
किया । परल्तु इन यात्रिक भौतिस्वादियों की सइसे बड़ो सीमा यह रही कि 
उन्होने मस्तिप्क को मात्र एक निष्फिय वस्तु स्वीकार डिया यो निश्वेष्ट झूप से 
बाह्य जगत्‌ को वस्तुओ, व्यापारों आदि से प्रभावित होता रहता हो । दूसरे, इन 
भोतिक्ादियों ने ज्ञान के सिद्धान्त मे व्यवहार का एकदम निरादर किया, जो 
मावसंवादी द्वत्ववाद के ज्ञान-संबंधी वितन की दूसरी महत्त्वपूर्ण उपपत्ति है। णेसा 
कि 'मावरावादो दर्शन! पुस्तक के लेखक वि० अफनास्येव का कपत है, “जान के 
मावसंवादी सिद्धात का भौतिक निरालायन इस बात में है कि बह संज्ञान की 
प्रक्रिया को व्यवहार पर, जनता के भौतिक उत्पाइन-संवधी कार्यक्रलाप पर 
आधारित करता है ।” इस कार्य के सिलसिले मे ही मनुष्य वस्तुजगंत्‌ के सपो और 
ध्यापारों के संपर्क में झाता है, और उनका संज्ञान प्राप्त करता है। लैनिन के 
अनुसार "जीवन का, व्यवहार का हप्टिबिदु ज्ञान के पिद्धात में प्रघम और 
का होना घाहिये, और यह हमें अनिवायंतः भोविकवाद के निकट पहुँचा 
ता है ।! 


व्वहार 


जहाँ तक व्यवहार का प्रश्न है, मावसँताद के अंतर्गत भौतिक उत्पादन तथा 
भ्रम को उम्तकी नोव माना गया है । व्यवहार व्यक्तिगत नहो, सामूहिक होता है । 
संपूर्ण सामाजिक-राजनोतिक क्रिया कलाप इसके अतर्गत आते हैं। व्यवहार को 
जाय का आधार भी माना गया है। व्यवहार के क्रम में ही मानव को ज्ञात को 
उपलब्धि होती है। व्यवहार के क्रम में मानव प्र्ति-प्रदत्त वस्तुओं मे सपए में 
भाता है, उनमे प्रभावित होता है, उन्हें भ्रमावित करग है, और रावंबा नयी 
वस्तुओं वी सृष्टि भो करता है। ये नयो वस्तुएं मनुष्य अपने उपयोग के विए 
रेदता है। ज्ञान के विकास के क्रम में, सम्पता के: विकस को कड़ातों, मयुस्य 
वो इसी व्यवद्ारणत रचनात्मक क्षमा कौ बडातो है। मावसराद के आज़ 
स्यवहार को ज्ञान वा लक्ष्य भो माना गया है। प्राप्त ज्ञान को स्रर्ह्वार में बइवो 
को बोदिय मतृष्य सत्त्‌ करता है, जिसगे अगो पीढियाँ सलाम शत होली हैं । 

मावसंवादो इम््वाद जिस एक बात पर सर्वाधिक जोर देठा है, बहू डे विदांत 





हम 
२. छहिन, एंप्ररीत सवनाएँ, सषंद 






नर को सिनित्‌ «ते नहा 
दा रमझ पाइशों शो मिंग सक्े। 
इस द्शवोते छा री है रगरि में उसंदारी साहिय 
दादव'जदितन “सी वस्त्‌ को सो समस्या सय से गममा ना गयो। राप्ट हो 
शा बाहर हि दर्भन की इप रुमभः वे अभाव में माश्ंदारी कला विन जेसी 
वग्गु भी रही समझ इस >,रुप छदियाव + शि साहिय तथा ववा बिन के क्षेत्र 
में बस्दुव 7३ इसी दारू समन वा प्रतियायस है । 
अब इम संत में री दर्यन मे दूसरे आपारदत रतभ ऐनिदासिए- 
वीविउयद्ध वो घर बरेसे, डिसे दम माक्सगाद वा सामान दर्शन बह साहते है। 
वरंदादी साहिस्य या व दा चितत के सम्या ग्रहण के लिये ऐलिहासिक भौतिश- 
वाद वो वैज्ञानिय आहति बा सम्पर्‌ बोध इगतिये जह्री है फि यही बढ उत्स 
है, मारसंत्रारीं साहित्य-बिंयन या रला-चित्स-सर्धी स्पायवाएँ जहाँ से नियत 
हुई है । 

















(प्रा) ऐतिहासिक भौतिकवाद 


ऐविद्वामिक भौतिव याद को तेवर उन लोगो तक के मत में चुद भआातियाँ 
पायी जाती है जो अरने को मावर्सयादी दर्शन का जानशार कहते है । उदाहरण 
के जिये, हुछध तोगो वा विचार है हि ऐतिहासिक भौंतिकवाई मावसंवादी दर्शन 
का अविच्देय अंग न होकर माउसंबादी दर्शन से स्व्रतय् रूप में विकसित एक 
समाजशारछवीय ह्टिकोण मात्र है। इस प्रकार का अभिमत ऐतिहासिक भौतिक- 
वाद को मावसंवादी दर्शन से अलगाकर उसे एक समाजशाख्रोय धारणा के रुप 
में ददव देता है, सौर यह बाठ न केवज मावसंबादी दर्शन की बुनियादी समझ 
का अभाव घोषित करती है, मावसंवाद को इतिहास दृष्टि को भी नझारती है। 
स्पष्ट है हि ऐतिहाधिक भौतिकवाद मावसंयादी दांव के भौतिकबांदी और 
इच्धवादी दष्टिररोण को सामाजिक जीवन के अध्ययन के लिये लागू करता है। 
दाशेनिक भौतिकवाद तव तक अधूरा है, जब तक ऐतिहासिक भौतिकवाद अपने 


६१|गार्ग् वादी साहिएाय-वितन 


छिप्कयों से जो पे मकर) सविद्ञतिफ औतिराद मारगयाई 8 मई समाज 
दर्शन है; मो गाने होते पे साप राप्य मावसेयादी दरशेत हे भो अनिशर्यीः 
अमुष्यू। दें । दसदात्मक भोवितयाद के नियम मामाजिए जो के अध्ययत के 
क्रम में ऐतिदातिक भौठितयाद पे दर ही अपनी सदोइता धार्जित कहो है! 
दिगा एुए के दूसरा ६ नही, औौए ददगा दूसरे के चहते फ बोई हिट 
गद्दी 
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पड न्‍शाादा लिवामकवणडाव कर ७०) 
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महा 


न 


व्‌ परखिदेतों का इतिटास है । 
मत उठता है कि बडा इप सारो उपच-्युषद और परिवर्तन के घोड़े कोई 
नियम रहे है, बपत्रा यह गये आरचस्मिक रूप में घटित हुआ है ? यदि नियम 
रहे है हो कया उनकी कोई यस्थुबत सदा है, और वया उन्हें जाता-समा भी 
जे सरता है ? इन तमाम साप।जिं परिवर्ततों के मूत्र में कौन-सो प्क्तियों 
सेकिय रहो ६ ? ये परियर्तत बयो होठ हैं ? उन्हें कौन परिद्रातित्त करता है ? 
इन शारे बरिवतेनों में मानव-समाज वी भी कोई भूषिका रहो है, और यदि रही 
है, तो बहू बयो है ? यदि मानव-समाज वी कोई महत्वूर्ण भूमिझा नहों रही है 
दो बदा वह इन परिवर्ततों का एक निष्किय, तटस्य और मूक दर्शर मात्र रहा है, 
हवा परिवनेनों वे सारे दवारों को भोगना या सहता हो मनुष्य फी वियति रहो 

है, अथवा है ? 

ये तथा इस प्रकार के तम्राम दीगर प्रश्न हे जो समाय-विक्रास मे झुवि 
रहने वाले भनुष्य को प्रारंम ते ही अपनी और आकरपित करते रहो है। बडे- 
बड़े विद्वानों, विधारकों तथा मनीपियों ने धतादिइियों से इन प्रश्वो के उत्ततो को 
खोजने दी कोशिश पी है, और आज भो वे अपनी इस कोशिश म॑ लगे हुए हे। 
भषंधात्ष, समाजशास्तर, राजनोतिशास्त्र, नृतत्वग्नास्त्र जैसे तमाप्त विषयों का 
उद्मद वस्‍्तुत, इन प्रशतो के हत खोजने के क्रम में हो हुआ है, कौर कहते की 
वीदश्यकता नही कि इस सारे विवयो ने हमे तमाम प्रस्तों के समाधान तक 
पहुँचने में काफी मदद को है । परस्तु बावजूद इस संबके यह कहना पड़ता है कि 
इन सारे शास्त्रों और विज्ञानों में कोई मो ऐसा नहो है जो उक्त प्रश्यो का यही 
हैग खोज सकता और उनके बारे में मतुध्य की समझ को निर्भात कर सकता । 
सका प्रधावे कारण यह है कि ये सारे शास्त्र और विज्ञान सामा- 


उेग्गीव खापाडिश छोवत के छोज में होने वाला 
विचिद 9 मिक्रगा सबता हारउम्य में बेंया नहो होता । दूसरे, 
को प्रेरक शविउर्यां भी निर्वेशेकितेक और अयेतन नहों हैं। 
उहो हृठाशा सादका मदयों मे पड़ता है, जो मरिताक से युपत, चेवनशोल प्राणी 
है, बोर जिसे हर बाय॑ का कोई न कोई सद्य या उद्देश्य होगा है । इस आधार 
पर एगेच्स के छब्दों में हम यह कह सकते हैं हि सामाजिक जीवन वा वितासत 
प्रहति के विवाय वी दुलता से अनिवायत्र भिन्न है।१ ऊार-ऊपर से हमें ऐसा 
लग भत्ता है कि यदि मु यों के उद्देश्यों, प्रवृततियों आदि को लगश्य झिया जाये 
पो सामाजिक जौयन के इस पेबोदे वितासब्तम थी कुंजी हमे मित्र जायगी, 
परलु प्रशत उठता है कि विदाव जनसंरत्ा वाने इस विश्व के झितने परुष्यो 
के स्वमाव, गुण, प्रत्तियों आदि का अध्ययन हम बरेंगे ? और उसके 
उपरात भी कया हम इस रिपिति में होये कि कह सकें कि हमार निष्कर्ष 
पामाजिक जीवन को समूचो पिद्ारा-प्रक्रिपा का रहस्य उजागर कर देते है? 
जाहिर है कि विश्व के मानवो के स्वभाव तो भिन्न है ही, उनकी प्रवृत्तियाँ 
धरादे तथा काय॑ भो भिन-भिन्न होते है । एक का स्वार्य दुसरे से टकराता है 
*जोर कमी-कभो तो ऐसा है फि मनुष्यों के भिन्न और विरोधी स्वभाव, उद्देशयो 
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देशौतर शामाजर दापातर चठत का युरारदास ह॥ 

हम कह चूके है कि ऐलविद्रा। भौविवदाईद समाद और उमझे जितास 
डिपो दा रूप्यरयत बरता है।॥ इसरे सामाजिक सितारों से उसरा महत्व इस 
दल में है कि बह सामाजिक विरस के समवामास्य नियमों ता ही अध्यपत 
बरता है। धो० वि० अफ्तास्पेद बे शब्दों में ऐविहासिक भोतितत्राद वी 
अध्ययत सांमद्री तिम्नलिखित दिघर्यों को अपनो परिधि में लेटो है । 

ऐलिहागित्र भोतिषवाद प्रथमत्र. 'ऐविटामिक शिशामर की महर्णूर्ग आम 
समस्याओं वो खेता है॥ से सामाजिक अस्तिद और सामाजिक सेवना का 
सम्दस्य, जनता मे जोवन में भौविर उत्पादन वा महर्य, सामाजिक भावनाओं 
और तयस्‍्वद संसपाओं वो उपति और भूमिया । ऐतिहासिक भोति+ वाद हमें 
यह समझते में सम बनाता है कि इतिहास में जनगश या व्यक्ति बग भूमिका 
अदा करते है, वर्ग एवं वर्ग संयर्प काया उदय बैये हुआ, राज्य का वैसे आविभाव 
हुआ, सामाजिक प्रातियाँ बयो होती हैं, और ऐतिहासिक प्रत्षिया में उनका 
महत्त्व दया है ? इसों ठरह वहू सामाजिक विक!)स वी अन्य अनेक समस्याओं को 
सुत्तकाता है ॥ 

'ऐविहाप्रिक भोतिकवाद जिन नियमों का अध्ययत करता है, उत सभो का 
क्रिपा-शेत्र एक नही है । कुछ नियम सभो दौरो में क्रियाशोल रहते हैं और कुछ 
समाज के विकास के केवल खास दौरो में हो क्रियाशोल रहते हैं। प्रपम कोटि 
में सामाजिक चेतना के संदर्भ मे सामाजिक अस्तित्व की निर्धारफ भूमिका का 
नियम और समाज के विकास में उद्यादत-पद्धति की निर्वारक भूमिका का नियम 
है। दूसरी कोटि में वर्थ-संवर्प का वियम है जो केवज विरोधी वर्गों में विभक 
समाओं में क्रियाशोल होता है । 

“ऐतिहासिक भौतिकवाद उन तत्संदद्ध परिकल्पानाओं अथवा घारणाओं का 
भो विशदीकरण करता है जो सामाजिक विक्रास्त के स्ंध्रामान्य एवं सारमव 
पहलुओ को प्रतिविम्दित करते हैँ। इनमें आते है --सामाजिक बह्दित', 'छाम| - 








ज़ए जाना वि ददा्दीति जापाएं कप दधुतरी गौपा * छूट 
औरतिएशर के लिये | व्ाओं मे * जिंक दिए 
नी एशयवर्ड 0० त्ण |] 
लहिहवापिए ऑरतिययाद झ्ञान दम सामान बातों पी गुप्पी वो 
गुणमाने मई छो मय पे ही है, गा ही बह प्राजिए जी ते प्रभावी 
करते, भहनताइ गे जगता के दिए ते छगी कोण करने मे दक्ष हते झपप 
बनाती जञक '. क्षयर्तों वे: भाप पर 5803 | झऋवि 
करने भी में है, गाव भी ता हे) ऐविदर अिवर्दिता 
हे अमजी लाता । दिवाग मी क्रय बल्शाति झ्चो 
स्वतंत्रता भी होगी 
० (० अफातारयिय द्ूम एम्वे उद्धप्ण मो देते के मी मं हाय 
त्ाशय ऐविंदीति औतिशवाद पी प् हुक रंकि (कल करन 
के अरकी करना दूपके हम उ्क ददार्यों में बुछ प्र्धुउ 
हु पर एव द्वापित ने (हपवादी गाय घते छ़म्तरति' झप में परी 
कर सकते ह 
सर्येपर दुग दध्य पता चार्दिए, 40 
ही मौठि हामानिक जी का विश की ठोस क्षय आर्थार्थित 
होता हैं ड््न रो आवी-मौति से ज्ञा एकता है और दे आधार 
सामाजिक छ् जी शंठविं जऔर आल भी 
कया जा रे क्के जि .हदियमों के शत सामाजिक जोवर वी 
हकाएलम और शके नियम झसिलिष्ट और ? श्य होते के उनीं 
(लका शर्ति हे ठोस, “ जीवन डर, वि 
होती हैं। “ उसे पहुंच कोई भी मे बीय आतिव्रा्टती 
सता, सार्मा: जीवन शो संचा' ही ६ बह वि 
शत व्यापार है। बुद्धि की ? द की सीगी के भीवर हैं।। 
दूसरे, मवर्स समाजशाफिये पं वा यह छक विंबाण हु दल वि 
द्सन कारते और इत विचारों के सप्दा (द्वाप्ट रक्त! इज 
अ्रध्याठ ऐंविंही व्यक्ति, वि खा आदि द्वोते हैं आभर्क हैं. हि" 
भसिक भौतिकी फ्ले मह. (कक इतिहाप (यामी और 
महापुरुष नही भहलठकश ह्योठी डक जी क्क्भौः 






है हैति इतिदाय ने निमाच में 
हर र देगा है। माशात्ा३ को यह 
इलिटस के बसुदा प्रशाह को 
दब नह शऋशा, परनु शत शायल्याप वह यद भो खोशगर करता है कि 
हर सर वा इल्जस 'सहिद इपन्गयी' दे कार्यों से हो बता हुआ है। इतिहास 





ल ध्यान अपनी इचए 


में इन सपतियों की इृमिरा उठया की संपदि करो को, उसके सानने महत्व- 
पूर्ण कार्यक्म प्रगदुत झर, उसे रापप के दिये प्रेरित करने की होतो है। 

ऐलिहामिर भोविक राई हो बुविधराधे मान्यता है कि मत्रष्य का सामाजिक 
अग्दिय ही उपर शाझाडिर चेठवा वी सप ऋरता है। इसके वरियरीत जो 
सोग शापाडिक पेय को प्रशुण्वा देते हुए साम्राजिंक अस्तिस को ऐश मानी 
है, दे भावशाद थे शिार है, और इसीविये उतरी मास्थता भाग है। माससे 
बी रक्त मास्यदा का सोधा-सापा वि यह है हि प्रह्ति को हो भौति, समाज 
में भो, अस्तिय, था भौविक जीयत / प्रमुष है, ओर वही विर्णायक्र तत्त भी 
है। बहिःर अपता भौतिस्र जोकत से धातययें व्यक्ति के अलित या भौतिक 
जीवन से नहीं, रमाज वे अस्तित्व तथा उसके भोतिक जोवन से है। सामाजिक 
चेतना, राजनीति और विधि-सम्बन्धो मिद्धान्तों, घामिक, दाशंनिक तथा नैतिक 
विदारों वा, जो विसो समाज में प्रथलित हो) हैं, दुल जोड है। इन अनावा 
उमके अंतर्गत शामानिक विशात, दा तपा साप्राजिफ, सतोविज्ञ/त जैप्तो बारें 
भो बाती है । इसके विपरीत, 'सामाजिक अस्तित्व के अंत्त अपनी सारी 
जटिलताओं तथा अंतविरोधो के साथ समाज का भौतिक जीवन मू्त होता है । 

समान के भौविक्न जीवन से सावस का वा तात्ये था, इसे हम निम्त- 
लिखित पंक्तियों में स्पष्ट करेंगे । माक्से भौर एंग्रेल्य के अनुस्तार यह समाज का 
भौतिक जोवन ही है, जो समाज की सूची आइृति, उसके समूचे दाँवे, उसके 
विचारों तया संस्थाओं का निधमत करता है। 





३० [पाएवापी शाहिविती 


खत्यादत दद्धति। शमाज में जीवन की जऔतिए आधार 


पष्ड २ 


मार्क्सवादी साहित्य-वितन; 


पृष्ठभूमि तया इतिहास 


एछ मावसं-पूर्व साहित्व-चितन 

एा परवर्ती कला-वितन 

ए) मायसंवादों साहित्य-नवितन वा प्रस्थान-दिद]ु 
पथ मासवादी साटित्य-चितन की परम्परा 


मार्क्स-पूर्व साहित्य-नीचितन 


साहित्य-चिन्तन के माकसंवादी हष्टिकौण के उदय से पूर्व पश्चिमी शाहित्य- 
चिन्तन किन सरणियों पर गतिशील होता रहा, सहल्ो वर्षों को इस यात्रा के 
दौर में उसको बया निष्पत्तियाँ रहो, साहित्य तथा कलाओ के सम्बन्ध में मनुष्य 
की समझ को उसने किस सोमा तक विकसित झौर पुष्ट किया, इन सारी बातों 
का अत्यन्त संक्षिप्त विवेचन ही यहाँ हमारा साध्य है। यह विवेचन हम यहाँ इस 
कारण प्रस्तुत नहो कर रहे कि पाठकों को परिचमी साहित्य-चिन्तन के विकास 
से परिचित कराएँ, इस प्रयास में हमारा उद्देश्य मात्र इतना ही है कि मावसंूव 
साहित्य-चिन्तन को इस पृष्ठभूमि में, अगले अध्यायों में हमारे विवेच्य विषय 
मावसंवादी साहित्य-विन्तन को प्रधमत: एक अनुक्रम मिल सके, दितीय, माक्सं- 
बाद को अपनी खास साहित्यिक चिन्तन-सरणि का वेशिप्व्य उद्पाटित हो सके 
पाश्यात्य साहित्य-चिन्तन को एक अत्यन्त समृद्ध परम्परा रही है, सहसों वर्षों के 
फ्रम में जिसने अनेक उतार-चढ़ाव देखे है। साहित्य-चिम्तन परी इध समूची 
परंपरा से मावसंवादी साहित्य-चिन्दन वी तुलना भो हम नहीं करना चाहते 
( गो, अगले अध्यायों में मावसंवादी साहित्य-चिन्तन वा विधिवत विश्तेषण बरतने 
के प्रम में तुलना के अनेक प्रसंग आप से आप सामने आएँगे ), इस विवेचन के 
संदर्भ में हमारा सौठरा लक्ष्य यह है कि पारचात्य सादिित्य-बिल्त॒त वे इस शिवास- 
ह्रप वा उस्पेष् करते हुए हम यह भी प्रदर्शित कर राबे कि भावदाई३ और बायु- 
बाद ( [ठ6्यक्रा शाप ल्यंजांजा ) शा जो द्वल्द दर्शन के छोत्र में 
गटराब्दियो सदा चला, उरदा रूप साहिंत्य-बिस्तन वे छोत्र में बरा और बैसा 
रष्टा, विस प्रवार शाहित्य-बिन्तन के आदर्शादादी-भावषादों पैमानों बा अटिकमच 


अपने बाय्य-चितान में प्लेटो ने इस परम्परागत मान्यता वो पुष्टि की है 
हक कवि दरों प्रेरणा मे थास्य-रचना सस्ता है। दला वो अधि/ठाजी देवियाँ 
उसे मगर पर एस बदर अधियार जमा लेगो है कि बह आपे में न रहकर अपना 
विवेक थोता हू उन्गाद वी स्थिति में पट्ैच जाता है, भौर इस स्थिति में 
अपनो पहयगा द्वारा दोवन-गए्यों बा शाक्षात्वार बरते हुए उन्हें अपनी रचता 
में ब्पक परता है। प्वटों वो. दूसरी मदत्यपूर्ण निष्पत्ति समस्त काब्य तथा 
कर्राओ वो बनुशति-्यूलफ मानने से सम्बन्धित है। उसत्रा कहना था कि काव्य 
शया बवाएँ दृ्य-्जय्‌ को अगुहति होती है । प्लेटो पी तीसरो महत्त्वपूर्ण मान्यता 
बाव्प-रचना यो बोदिझ व्यापार ने समभकर भावात्मक ध्यापार के रूप मे 
स्वीवृति देना है। उसके अनुसार रचना का प्रभाव भी पाठक यथा धोता पर 
भावात्मक हो होता है | काय्य का प्रमावक्षमता का प्लेटो ने बड़े हो सशक्त ढग 
से प्रतिवाइन विया है और इस प्रमावक्षमता के मूल मे काव्य से प्राप्त होने वाले 
झ्ानन्द को ही मुस्प माना है । इन मान्यताओ के अतिरिक्त कलाआ का उदार 
तथा उपयोगी कवाओ के रूप में वर्गीकरण, कवेता का गोत, नाटक और महा- 
बाध्य के रूप में विभाजन तथा उनकी व्याख्या भी उतने विस्तार से को है। 
हष्टव्य है कि अपने ग्रन्थ “रिपब्लिक' में प्लेटो ने काव्य-संबंधो अपनी सूल- 
भूत व्याख्या पर अपनी जो प्रतिक्रिया व्यक्त की है, वह उसको मूलभूत मान्यताओं 
बा विरोध करतो हुई प्रतोव होतो है। यहाँ प्लेटो का कहना है कि चूँकि कवि 
देवी प्रेर्या से उन्‍्माद की अवस्था में वाब्य-रंचता करता है, इस कारण वह 
मूलठ, एक उन्मादी व्यक्ति है, और श्रोताओं को भी उन्माद की स्थिति तक 
पहुँचाने का जिम्मेदार है। उसके द्ब्य में उदात्त चरित्रों के साथ-प्ताथ निम्न 
कोटि के चरित्रों का चित्रण भी होता है, अतः उसे नेतिकठा का हामी भी नही 





हु ॥ 
यृष्ठभूमि तंथां इतिहास/७६ 


अरस्तू वा एक महत्मपूणण परे 'कामे-रवना छो एक खतंत्र व्यापार के रूप 
में प्रतिष्ठित करना भी है । प्वेटो ने काव्य-रंनों के साथ नैतिकता का आधारभूत 
प्म्बन्य रघातित डिश था, अरस्तू ने नैतिकता को अस्वीकार न करते हुए भी 
काव्य को मूलतः सौंदय की वस्तु माना | उसने यह अवश्य प्रतिपादित किया कि 
मैतिर मानो की संगति में ही काव्य परिप्डत प्रकार के आवन्द का विधायक हो 
सकता है, परन्तु यह भी दहा कि कवि का एक सफल शिक्षक होना ही पर्याप्त 
नहीं है, उसे अच्छा कलाकार भी होना चाहिये । 
ध्लेटो ने 'कवि को भावात्मक प्रवाह मे रचना करने के कारण उन्म्रादी, 
गेरजिम्मेदार एवं समाज को भी गैरणशिम्मेदार बनाने वाला घोषित किया था। 
अरस्तू ने अपने प्रसिद्ध 'विरेचन के सिद्धांत! (090॥985) का प्रतिपाइन कर 
प्लेटो की उक्त मान्यता का भो सण्डन प्रस्तुत हिया । ट्रेजेडी (77०8००५) अथवा 
दुख्ात नाटक से मिलने वाले आनन्द की व्यास्पा करते हुए उच्तने स्पष्ट क्रिया 
कि ट्रेजेडी मे प्रदर्शित करणा, दु स एवं भय के भाव दर्शकों के मानप्तिक अवसाद 
का दामन करके उसके मानस को एक अत्यंत धांत एवं निमंल स्थिति में पहुँचा 
देते हें । इस स्थिति पर पहुँचकर दर्शक को एक अत्यंत गहन प्रकार का आत्मिक 
संतोष अथवा आनन्द प्राप्त होता है । इस प्रवार दर्शक के मानसिक विकारों का 
विरेघन कर दुःखात नाटक अपने लट्ष्य की प्राप्ति करता है। अरस्तू का यह 
प्रिद्धात रचना या रबनाकार के गेरजिम्मेदार स्वहृप का निपेय करता है । 
इन मान्यताओ के भ्रतिरिक्त अरस्तू ने कविता और इतिहास का अंतर स्पष्ट 
करते हुए बहा कि इतिहास घटित हो चुके तथ्यों का वर्णन करता है, जबकि 
कविता उन तथ्यों एवं घटनाओं के वर्णन को अपना लक्ष्य बनाती है, जो पटित 
ही सकती है । इतिहास का सम्बन्ध विशेष से है, जबकि कविता का सामान्य या 
सार्वमोम (एण्मप्धा७) से । अरस्तू का यह मत भो काव्य के महत्व का 
प्रतिप्ठापक है । 
अरस्तू था अधिवांध बाय॑ व्यावहारिक साहित्य-्समीक्षा के क्षेत्र का है, 
जिफके अंतर्गत कलाओ का विभाजन तथा धर्गोकरण, महाबास्द, साटक आदि बी 
विस्तृत व्यास्या एवं नियम-निर्देश, उनदेः पेजों शिल्प छादि वा विदेषन, आदि 
बातें आती हैं। यह छत्य है कि व्यावह्यारिव क्षेत्र में शिया गया अररपू गा यह 
बाय आगे के समीक्षकों पे: लिए मूलाधार बतवर प्रस्तुत हुआ, परन्तु इतना हो 
छप्ट है कि प्लेटो को भाँति अररतु बा वाब्य बिन सोतिश रंशावताओं ढो 
उतना सामने मही लाया, जिडता विवेषन और विश्तेषण बो | ऋषिवाश्त हो 
उसने प्लेटो द्वारा निमित णमीत पर हो काये दिया । उसदे बिन बो मोचिहटा 


जाशजदिणप से है । झरने प्रंव में खौजाइनस ने इन पँचों खोबों का विशद 





सोटाइनश यूनान वा प्रषम समीक्षक है जिसके बिनन में शास्मराद 
(०हत्तंतंजा) ये खेप्ठ तत्तों के साथ-सलाप भावों रफच्देइवाबाद (फे०णाशाश्यान 
धदाया) वे भी तत्व सम|वित है । तिरचय ही सौजाइनस ने काश्य दे! शोदी 
तत्व एर गवधिक दल दिया है, जो उसके विदार से काह्य या भाषा का बाहरी 
परिधान मे होरर उनवी आत्मा है। भावों तथा जिचारो हे महान्‌ रचयिश की 
चैदीं उशस होगी ही, ऐसो उसकी मान्यता है। कास्रास्याद को समस्या को 
गमाधान प्रस्तुत फरते हुए उसने ऐसे सहूदर की रचि को भाइश्ं माता है जो 
निरंतर वाब्य रोष से परिए्त हो घुकी हो । 

हंस प्रवार सौजादनतस ने भने हो प्लेटो और अरस्तू को भाति काव्य-विस्तन 
के विस्तार को में समेदा हो, उसने काश्य के सर्वोच्च प्रतिमान के रूप मे उदात्त 
तत्त्व की प्रतिष्ठा कर कवि एवं कविता दोनो को गौरव प्रदान क्रिया । कालातर 
में लॉजाइनस को वाब्य-विस्तन की स्वच्दंदतावादी परम्परा के आदि प्रवत्तंक 
के रूप में मान्यता दो गयो । 

यूनानी वाठ२-चिस्तन को समग्र रूप से लेने पर इतना तो स्पष्ट होता ही 
है कि उसके अंदर्गंत काव्य एवं काब्य-रचना के अनेक महत्वपूर्ण पक्षो पर प्रकाश 
डाला गया है| सैद्धांतिक और व्यावहारिक दोनो भूमियों पर साहित्य-विन्तन 
वो परम्परा का सूत्रगाठ करने वाले इत यूनानों काब्य-चिन्तकों का दृष्टिकोण 
मूलतः भाववादी दृष्टिकोण है, शिधको अपनी सीमाएँ हे, परन्तु फिर भी, काव्य- 
चिन्तन की शुरुआत करने और काव्य एवं काव्य-रचना-सम्बन्धी अनेक मौलिक 
समस्याओं से जूकने कौर उनके हम्दन्थ में एक सुचिन्तित विच्ार-सरणि को प्रस्तुत 
करने के कारण उनका महत्त्व असंदिग्व है ॥ 







डी ही भति विउदीवियन ने भी रीतियाद के दायरे में द्वो कव्रियां के 
में चार या शिपप बनाया है। बयूव्-तला के सावन्याथ 
साटिय वा अध्यपस करने वा भी आध्रह डिया है। राउधिक 
शैनो-पक्त को दिशा, और शैत्री को बार-बार मौजने का 
में चरन पर उस सारा जोर इनी कारण है, ताकि 
शैनी अविवादिक प्रभशिणु बन सके । बुल मिवराझर, विउदोवियन की देव झा 
भो अयिवाश रीतिबाइ या शाम्वाइ वो चोहदों में मृतानी रीतियाइ का ही 
उपाथापन है.। वाज्य पे अंदरप त्पा बाःप-एचना वे! मोनिझ्न प्रश्नो को उठाने 
को जहरत उसे नहीं समभी । 

रोब के वब्य-चितकों पा यह प्रदेय प्रादीन बाब्य बिकने से यूनानी काब्य- 
बितम से आगे बोई गयो कड़ो नहीं जोड़ता । इस बीद रोम में बजिल (५४७४) 
के उदय ने अवश्य मह्ावि के रप में एक मद्गाद्‌ प्रतिमा प्राप्त की, जिसको 
स्थाति अपने समप था अतिक्रमण कर आये भो गयी, परन्तु काव्य-पितन के क्षेत्र 
में परंपरा वा अनुमरण हो अधिक हुआ | 








आपह विदा है । 


मध्य युग 

यूनान तथा रोम के भ्राचोन युग के इस काव्य-चितन के पश्चात्‌ पश्चिमी 
साहित्य-वितन के क्षेत्र में लगभग एक हजार वर्ष तक कोई उस्लेंजनोय काब्य- 
घितक अथवा रबताकार उतसन्न नहीं हुआ | यहो कारण है कि इस मध्यथ्ुग 
( लगभग ५ वो धगाब्दों से लगभग १४ वो शताब्दी तक ) को समोक्षकों मे 
अंधक्तार युग के नाम से संबोधित किया है । 

इस समूची अवधि में यूरोप सकीर्ण कैथोविक्र मतवाद की घुटनभरी अनु- 
भूतियों ये आच्दादित रहा । ब्रोह़ सम्दता की लौकिक जीवन-श्दृत्तियों के साथ 
नये ईसाई धम्मं की संगति नहों बैठ सको, कारण यह ईसाई धर्म मूततः बेरा- 
थ्योन्पुप्री एवं निउृत्तिपप्रयाव था। ईसाइयत के छाते हो कैयोलिक चच॑ एवं 


झाधुनिशझ युग छा सूतपात; पुनर्जागरणा का काल 


मप्य युग बे अंयरार के परसरयात्‌ पश्चिम वा बाथ्य बितन एक बारगी 
तो झापुनित युग षो प्रशाश किरणों से युक्त नही हम्ा, परन्तु आधुनिक युग के 
प्राण वो बदोरने के लिय्रे उसने उसको देहवीज पर अपने वद्मम जार रप 
देये । इस संवमघ-हाल को इसलिये दिद्वानो ने नवजागरण के वाल मरी संज्ञा 
दो है । पुतर्जायरध जयवा इस नवजागरण के वाल वा वाब्य-चिन्तन, सच पूछा 
जाय दो आधुनिक युय बा फाव्य-चिन्तन तो महों, हो, भंपकार युग के आधुनिक 
युग में संतरण वा सूचक अवश्य है| सही अयों में यह पर्चिमी बाव्य-चिन्तन में 
श्रापुनिक युग के सूत्ररत वा चोतक है, जिसके कई कारण हैं। 
रादप्रषम, मध्ययुगोन धामिक संकौघ॑ता एवं पारलौकिक तथ्यों के प्रति एक- 
निष्ठ श्रद्धा वेः स्थान पर इस काल में घामिक संकोर्णता से ऊपर उठकर मानव" 
वादों भूपियों में प्रवेश करने का प्रयास दष्टिगोचर होता है । द्वितोय, पारतौकिक 
आदरणों के विपरीत यह युग लोफोम्मुश्ली चेतना का निदर्भक है। दांते तथा 
चेबसपियर के साहित्य वा अध्ययन ही पारलौविक आदर्शों से लोकोन्गुख़ी भूमि- 
काओ में पदापंण के हमारे उक तथ्य को प्रमाणित कर देता है। यहो नहो, जेसा 
कि हम कह चुके है, विज्ञान के नये आविःकारो ठया औद्योगिकता के उद्ठभय ने 
भो मध्ययुगीन मानसिक जड़ता को दूर करने में काफो मदद की ॥ पादरियो- 
पुरोहितो के कयन अब वेद-ववय के रूप में स्त्रीकार न किये जाकर विज्ञान के 
नये आविप्कारो के संदर्भ में परलले जाने लगे । धामिक संकोणंता का परदा हटते 
ही एक प्रश्नस्थ मानवोय दृस्टिकोण का आविर्माव हुमा और रचना तथा चित्तन 
दोनो के सामने संभावनाओ एवं उपलब्धियों के नये द्वार उद्धादित हुए | 
नवजागरण के इस वाल को प्रमुख विश्ेपठा यूनानी एव लातोनो वियारको 
की प्राचोन युग वी सान्यताओं का मंथन एवं उन पर नयेन्‍्ममें भाष्य प्रस्तुत 
करने में देखो जा सकती है॥ यह कार्य इटली और फ्रास में काफ़ो जम कर हुआ। 
सर्वाधिक भंयन अर॒स्त को 'प्ोएतिवस' वध हआ. फलत* अनेक मटतत्त्वफ्णं निष्कर्ष 








ब्पार्दा 


दाने उसको नयी ब्यारगा जरर की है । 

हिश्नी बे पद्चात्‌ ऐंगवेड्ड में देन प्यनसा (#0॥ ०0८०ज) मे दिचारो 
में भी पद्िता ये संदंप में पैवायो गयो अनेक आतियों वा निराफरप जिया । बेन 
छागगन मे वाय्य-रचना में प्रतिमा वी झापश्याया पर दय देंगे हुए एक स्वर 
पर उसे ऋभाव से बविया वे विजय हो जाने वी वात बही, ठो दूसरे स्वर 
पर उग्बे अतिरेत वे सतरों ये प्रद्धि मो लोगो शो साया किया । सम, अनु- 
धांसन, प्रादीन धेप्य वदियों की रचताओ के पठत-पाठन, एवं निरंतर अम्यारा 
बी आउश्याता भी उसने प्रतिपादिय थी। बुल मिलाफर, उसने जिसी नये और 
मौखिक चित्त वो प्रतिष्या अवश्य नहों वो, परन्तु रचता-गैयों के रि'फ्रार एवं 
परिमाज॑न से गंयंधित उराके निर्देश अवश्य महत्यपूर्ण है । 





ऋब्प शास्त्रयाद 

पश्चिमी साहित्य-बित॒न के क्षेत्र में पुन्नागरण के काल के पश्वात्‌ नब्य- 
शास्दरोय (0९८०-०३5आं००)) युग का प्रवेश होता है, जिसने लगध्य १०० वर्षों 
से भी अधिक समय तक पश्चिमी साहिस्य-नवितन का नेतृत्व किया | इंगलैण्ड के 
भविरिक्त फ्राम तथा इटली आदि देशों में भो समोक्षकों को एक ऐसो पक्ति 
दिखायो पड़ी जिसने पुनर्जागरण काल में जन्मे बत्यविक उत्साह को नियंत्रित कर 
एक बार पुन. प्राय: मान्दताओं ठथा वियमों के अनुशासन में ही का करने के 
महत्त्व को प्रतिष्ठित किया । इंगलेण्ड में वेव जानसन ( जिसका उल्लेख हम 
ऊपर कर चुके है ) तथा फ्रास में बुअलो को इन नव्यशास््रादी वितन का 
अग्रदूत माना जा सकता है | इन समीक्षकों तया इनके समयरातीन दूसरे समोश्षको 
में प्रायः वही माग्यठाएँ दुदरायो या उन्हे ही संशोधित रुप में प्रस्तुत क्रिया जो 
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और दाधुतिक्ता वा समन्‍्दय हो विया है ॥ परंपरा को एकमात्र आदर्श भाव 
तेने दा उसने बडा दिसेध हिया, और इस विरोध वो जमोन पर सड़े होकर 
हो घोषित शिया हि मूदान और रोम का पुराना साहित्य ही एकमात्र आदफ् 
सा्श्य नही है, और न हो पूताने तथा रोम का प्रादौन वाब्य-चितवत एकमात्र 
आदण प्रतिमान | इसके विपरीत उसने दोततत्रियर पलेचर ओर बेव जानसन के 
नाटकों वा हवाला देते हुए कहा कि जोवन की बड़ती हुई प्रगति, मानव-चरित 
के विकास तया समय के बइचते हुए तहानों को इन नाटक में कही गहरी और 
सदीक्ष अभिव्यक्ति मिलो है, अतः हमें कोरमकोर प्राघोन साहिय के संदर्भ में ने 
सोचकर, इन कृति के संदर्भ में रचना एवं चितन के नये प्रतिमानो की स्थापना 
करना चाहिये । कहना ने होगा कि शाखत्राद को रूड़ियो मे बंधे एक युग में इस 
प्रकार को बात करना बहुत साहस का काम था। ड्राइडन ने इम प्रकार सिद्ध 
फिया कि समय और रामाज के साप-साथ साहित्य के रूप और शेलो आदि में 
भो परिवतेन होठा है, और इस परिवर्तन को देशनां और सममभना बहुत अतिवाय॑ 
है । प्रकारातर से उसने इस तथ्य को प्रतिपादित किया कि रचनाकर अपनी 
इति में अपने युग को अभिव्यक्त करता है, और साहित्य कोई स्थिर अयवा जड़ 
वस्तु न होकर एक विकासशील सत्ता है। समकालीन रचना और चितन पर 
ड्राइडन के इन विचारों का वड़ा असर पढ़ा । ड्राइडन ने कला को अनुकरण की 
वस्तु तो माना, परस्तु इसके साथ यह भो प्रतिपादित जिया कि बह प्रकृति या 
जीवन का कोटा रत्रिक अनुकरण नहों है । कवि अयनो अनुभूति और कत्पना 
के सद्दारे मूल वस्तु बते निछ्शार कर भ्रस्तुठ करता है, जो उस वस्तु के सतही 
यपापे से अधिक आवर्पक होती है। इस प्रकार कवि मात अनुकरणकर्त्ता न 
होश र सद्दी रवनाआार होने का गौरव प्राप्त करता है। ड्राइडन ने अपने कावए- 
दितन में बत्पता दो अध्यधिक महर्द प्रदान किया है। कल्पना, उसके अनुसार 
बवि वो मानव-स्वमाद से अंतरंग रूप में परिचित कर उसके भोतर गिहित सत्य 
बो एंट्पाटित करने को क्षमता प्रदान करतो है। कह्यना वा एक ब्न्य महत्त्व- 
पूर्ण बाय दिग्द-निर्माण भो हैं और इस क्षमता के सहारे वह जीवन के मतोरग 
हों को प्रस्तुत बरने में भी समय होतो है। पहो दत्यना शक्ति कवि को नपों- 
करी दिशाओं से शुजन थो प्रेरणा भो देती है। इसे तिषमों में नहीं बाधा जा 
रारता ] बल्पना हत्त्त वो महत्त्व देरर ड्राइडव ने एड प्रकार ये बरकर्तों रद- 
ुएदवाबादो दाप्य-दिठत बे लिए नझों जमीन तोहनते बा बाय दिया है । 
दास के प्रयोजन दो लेदर भो ड्राहएव ने परंतरागत भूमि से हटने ह्व््‌ 
झअपये विचार रपप्ट डिवे। उसके वहते तह प्राय, यह मता जाता रहा बाडि 





इताआदी काय्य-नियदय 
जम स्पसएदगादादी थिए 
मवशम्भयाद वी शढ़ियों से काब्य-विवत वो मुक्त कर उसे एय्दम नयी 
दिशाओं में गविशीज बरतने का श्रेय स्वच्दश्वावारी कासय-वियत हो है, जिसमें 
सपपत्रण्म जमनी वे साब्य एवं दजा-बिशतों वा दल्जेख आवश्यक है । 
फ्मती थे; इप कला खिवयों गो न तो विशुद्ध रोमाटिक तता-विला माता 
झा भरता है, कौर न ही उन्हे सव्यशास्खाद वा रापधंक कहा जा राकता है। 
दुगरा बिताने स्वच्द॑इताराइ वी उस आइति वा भी पुरस्पर्ता नहों है, जो प्रास की 
गगू १७८६ षो प्रसिद्ध राज्यक्राति के परचाव्‌ इंगतैण्ड जेगे देश में ब्लेझ़, बाल- 
रिज और बई सवर्य जेसे $दियो द्वारा निभित हुई । वरुत जमेनी का स््रच्छरद- 
तादादी बितते दृगनैण्ड के स्वच्दन्दतावादी चितन से तत्तत, भिन्न है। जमंतो 
के ये दाला-वितक उस प्राचीन यूनानो वाब्य तथा नाटकों भाई से बहुत प्रभा- 
वित थे, सामान्यत: जिन्हें धास्त्रवादी कहा जाता है । इनके विचार अनेक भूमियों 
पर दाम्त्ादी कला-मान्यतराओं से अपनी निकटता सूचित करते है, ययपि यह भो 
सत्प है कि इन्होने नव्य-धास्ततराद वो सढ्मियो का विरोध करते हुए अउने चिंतन 
में ऐसे सूत्र भो प्रस्तुत डिये हे, जिन्हें स्वच्छदतावाद के अन्तर्गत स्वोकार किया 
जा सकता है । सब पूछा जाय ठो इन कला-चिंतकों का चिलन प्राचोन प्वास्रताद 
आधुनिक स्वच्छदतावाद का ए% प्रकार रो समन्वय प्रस्तुत करता है। काव्य एवं 
वला-वितन के क्षेत्र में इसे एक महत्वपूर्ण ठथ्य के रूर में स्वीकार किया जा 
सबता है । 
विकलमेन ( १४४म८.८ण्घथा ) औैष्वों शती का वह जर्मन कला-चितक 
है जो यूनानी मूति और चित्रकला से बेहद प्रभावित या | यूनान की इन कलाओ 


मे जो बात उसे गर्योपिक आग एव व हुई पं; 55 उतरीं 
हरतता एपा भा तु मरते हे विश्व 7] 
के व र्म रे कार कएत था । दर ।नी मूतिइता न प्रात आमिर सौ 
दर तो कहे मे नो पुस्तक दुवत्रएटी .ठ 
का अरवुशरण श तो मूतिकार ; मे प्रशेता यो है ब्रावीत 
बदा फे अति वि के इगे उत्ताद देखए ही अतेक समी्ती 
डण्की द्वार ३9। जहाँ ता दिखती 
का भरे ५ (९ करते ६7 प् ५। मे कला बी पु 
गमध्या उरणे वि शणस्या घी, दंगे दे में कोई से फिय नही है 
(क उतने ह्व धप अधुणता देठे हुए अन्तर सौंदय उपेक्षा 
ही पी * हवा ऑ्तारित पके और सर 
दर हि बल गे हू इरोप भौए भा ज्स्य के मे मं 
स्वीवार कई मुह; यही छिकचमेन को पूरी तक 
'+ काने मे रो देता दैं ही उन स्थाई क्के 


न्फद ला 
हूरदिपों बाँशिक छ़्सी की! का । करते ० 
दी (लेप कला के मूलगूत को हो द्रतिप्कित 
अवास किया ९३ ज्रो उप्ते क्री व कला की झंग बे 
क्ते ये १ 
द्बअलमैत के जमेंनी बजि। वि: ्वं लग 
ठ०्प्तागेपे इ्मछ ) की वश्यक है (जसके की पर्रिि 
् पैल की ञ्नेंप [& ब्याप | जहौ वि जमैत ते 
द्बम्तत मूर्ति एंव पवित्र नतक ही सीमित सका ५ ही तेहिय 
ले इतके अति साहित्य ए। ही विस्यृत च्र्वा की हैं? ते कं 
मे अपनी कऋतिप मौलिक फ्जीदीर 
ज्बतन की सैडित की दी देते का हू कि 
मूलक होने के कारण हु विभिल में। मो ह्दी बास्वर्सितां 
का अत करती हैं, कि प्व कोई मे नही ् तार छत 
इस भा माम्यता की * की मात्यता की व किया हैं [चित 
झूक बरविता है, और कविता मुख >> घी ह 
छते वि कलाओ के पीर पे, अभिक क्तत मो, प्रभार आदि 
उत्ता नही 
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है, जितना कि अन्तर है। सबकी रघना:प्रक्रिया एवं संप्रेपण-पद्धति भिन्‍न है, भतः 
उन्हें एक हो वास्तविकता का अंकन करने वालो मानकर, उनरी एकता का 
प्रतियादन करना गलत होगा । उदाहरण के लिये कविता और चित्रकला को ही 
जिया जाय । जहौ बजिता की रचना काल-संदर्म मे होवी है, वहाँ चित्र वो 
रचना देघ-संदर्भ मे और यह अन्तर एक मौलिक अन्तर है, जो इन दोनों को 
एक दुसरे से भिन्‍न स्तर पर प्रतिष्ठित करता है। प्रत्येक कलाकार अपने माध्यम 
का प्रयोग विशिष्ट ढँग से करते हुए ही जयनी रचता को प्रभावशाली बनाने 
का उपत्म करता है। कोई भी रचना तब तक सार्थक या श्रेष्ठ नहों मानी जा 
सकती, जब तक बह दर्शक, श्रोता या पाठक को प्रभावित ने करे, और यह 
प्रभाव उसमे तमी आ सऊता है, जबकि कलाकार अरउने भूल भावसिक भावों 
को अपने वला-माध्यम द्वारा दर्शक, श्रोता या पाठक तक पूरी त्तरह संप्रेषित वरने 
में समर्थ हो । कहने वा ताल यह कि लेसिंग के लिये कला की मुर्य समस्या 
केवल अभिव्यंजना को समस्या ही नहीं, संप्रेष्य अभिव्यंगना वी समरयां थी। 
संप्रेषणोपता पर उछने बहुत अधिक बंद दिया हे । अभिः्यंजना भौर संप्रेषणीयता 
की इस समस्वित भूमित्ा पर बल देने के बारण हो लेक्तिंग बट बुद्ध स्वच्दंदता- 
वादी आदशों का पुरसकर्ता दव जाता है, गो यूनानो कव्ा से प्रभावित होने के 
कारण कला के आगिक सौंदर्य या बाह्य सौंदयं पर भी उसको आसक्ति कम नहीं 
थी । एफ प्रतार से देखा जाय तो लेधिंग ने अपने विचारों में प्र'दीम एवं नपीत 
था धास्त्रवादी एवं रवच्छदतावादी मान्यताओं का समस्वय प्रस्तुत किया है। कजा 
को मानसित्र अभिदंजना मातते हुए जहाँ एक स्तर पर उसने अपने रच्छ॑दवा- 
वादों वितन को प्रस्तुत किया है, वही इस मानभिक अभिव्यंजना के निये बाह्य 
सोदर्य या आगिक सगति को अपेक्षा बताकर अपनी शास्त्रादी रमान भी रपट 
कर दो है। 
अपने-वला-विवेचन में लेसिए ने दूसरों कलाओ की तुलना मे कहिता को 
स्ोपरि मद्त्त दिया है। कविता में वह कोरे याजिफ अयशा हृविस संतों को 
अपनाने बा विरोबी था। द॒धके स्थान पर उसने स्वामाविरता दर विशेष दल 
दिया है । 
जमंत्री बे इन बला-दित्ततों में शित्र ओर येटे, ये दो दाम भो शिशेष 
उस्तेषनीय है, दछार्भवठत भो जिनशो देन भी मह्त्त्वरूर्ण है । 
शिलर ( 5०घा० ) भौर मेटे ( 5०८४८ ) दोनो रामगानीत। पे, शोर 
दासर-विपयक मान्यडाशों को लेदर दोनो मे पर्याप्त विदाइ शो दवा ६:। “सरन 
हा भावपूर्ण बदिठा” धीएक अपने प्रतिद्ध निबन्ध मे यूनान को शान बरिदा 


+ घो । 


हपप्प एवं दा वा 
पर द्वारा रदी गद्दी गति 








बौदिर प्मशओों वो 8ग स्वर पर से दाता पह़ेया । रखाायारों के समन यवाय॑ 
फीवव को विविया और संवक्षण गा उद्दाररख प्ररणुत बरय हुए उसने इस बात 
दर जोए दिया है वि मही घदू रोड हैं जहीं गे रचगारार रचना फे तिए विपए 
सया प्रेरणाएँ प्रदृश कर सता है। कोई भी विषय अताव्वार: दी ", पढि 
रचनाकार में समता है कि वह वास्प के रवर पर उसहा सदी प्रयोग कर रे । 
दाय्यापर भौर आपाष्रात्मक विषय जेया शिभावव भी गर्यया रजिम औौर भाँव 
सनोधप्टि था सूउरक है । कयि पी वास्तविक अनुमति में पगा कोर्द भी गिपय 
अभियंजनायतत शामता बे आधार पर महात्‌ बला वो संज्ञा प्राप्त कर सबता है, 
यदि यह साम्यिति कला के समस्त संदर्मों का आधार लिये हुए है। दूसरे भब्दो 
में, इति बा गठन इतना बलापूर्ण और उसमें निहित शिक्षा का तत्त्व इसना 
प्रच्दन्न होना घाहिए कि पाठक कृति वा आस्दादन करने के क्रप मे आप से आप 
उसके नैतिक तत्तत वो भी हृश्यंगप्त कर ले । 
बुल मिलाव र, गेटे की वाव्यगत मास्यताएँ अनेक प्रकार की भातियों को 
दूर कर दविता के विषय में एक स्वस्थ तथा संतुलित दृष्टिकोण प्रस्तुत 
बरतों है। प्राचोव युग के धेष्ठ रचवाकारो एवं उदकी इतियो पर उच्चकी विराष्टर 
आस्पा थो, और उसने अपने समय के रचताऊारे से प्रदोनो को इस महत्वपूर्ण 
विरासत को भ्रद्धा के साथ स्दीकार करने की सिफारिय वी है। उसने उसी 
रचनावास्-्यवितत्व वो महत्त दिया है जो क्षुद्र तया दुर्वेच विचारों से अब, 


जीदत वी घटत्‌ संभावनाओं को परख सकने की क्षमता रसने वाता बआस्थावान 
व्यवित्त्व हो | 








पृष्ठभूमि तथा इतिहास/६७ 


सपच्छंदगावारी साहित्य तथा फला वाययों एवं अगू्त बनकर जीयन से दुर होती 
गयो, फिर भी सउच्छ॑श्तावादी युग के उदमव के साथ साहित्य तथा जीवन के क्षेत्र 
में जो प्रातविकारी परिवर्तन-भले हो एक समय विशेष में प्रस्युत हुए, और जिन्‍्होने 
उस समय विश्येप में युग जीवन तथा उसको कला चेतना का नेतृत्व किया, उनके 
ऐविहाशिक महत्व को स्वीज्ञार करना पडेंगा। स्वच्दंइतावादी के साथ जम्में उत्त 
नये जोयन-मूल्यों तथा का-पूल्यो को १६यो शती इंगलेण्ड के कांव्य-वितन एवं 
बाप्प-सजेना में अपने सूर्ण उन्मेप के साथ देशा जा राऊता है। 
इस सम्बन्ध में स्वप्रषम हम वितियम ब्वेक (१४गारंशाय 09:८) का उन्तेख 
करेंगे, जिसने साहि:य एवं कना के समस्त प्राचीन बंधनों को अयमानना करते 
हुए, अन्तरात्मा के अनुशासन को प्रायमिझता दी। कला-सूजन को उसने दैवो- 
प्रेरणा को रुप मे स्वोफर किया और इस वात पर बल दिया कि कल्पना शक्ति 
के सहारे रपायित होने वाला रचनाफार की आत्मा या अपना सत्य ही वास्तविक 
काव्य हो सकता है। अनुभूति को प्राथमिकता को मद्दत्व देते हुए उसने क्रिध्ी भो 
प्रकार के आरोपित बंधनों एवं निर्देशों को अवहेतना का सच्चों फविता और 
सच्चे कवि का वास्तविक धमं पोषित फ़िया । ब्लेक के चितन वी ये उपतलब्यियाँ 
स्वच्छंद्तावादी चितन का स्वरूप स्पष्ट करने में राहायक बनो, यो, यह भी सत्य 
है कि उनकी उत्बट रह्स्पवादिता ने अनेक अयथों म स्वच्छइतायादों बितना को 
अस्पप्ट और घुंधला भी बनाया । रहस्प-बोध को ही कता-यूदन व पर्याय मानते 
हुए उसने रहस्पानुभूति और कत्पना, कवाकार के मात्मिक रात्य और शाश्वत 
सत्य वो एकाव२ करते हुए दुछ इस तरह के गहुमइ विचार प्रस्तुत किये कि 
भागे के स्वच्छन्दतावादी काब्य-चिन्तकों को बहुत यू बूक के साथ स्पच्छ दता- 
बाद यो मौलिक तत्त्वो को अलगाना पड़ा । 
विलियम बड़ सवयं ओर कालरिज स्वच्छन्दतावादों काव्य-विन्तन के दे पुर- 
स्त्र्तता है, जो उसझे सरंश्रेष्ठ प्रतिनिधि माने जा सकते है। प्राचीन यूवान के 
वव्यादशों को अमान्‍्य ठहराते हुए वइ सवय॑ (४१४०००५७४०:५)) ने भी ब्लेक की 
ही भाँति अनुभू ते वी बेल्ट्रोयठा स्वोदार वो । परन्तु जहाँ ब्यक् ने वाज्य-रचना 
के मून में अलौकिक अथवा दँवी प्रेरणा को भूमिका बा थारघान गिया पा, वहाँ 
बड़ सव्ध ने भावपवणता अथवा आवोच्छवास को ही बाब्य-सर्दना वा सूल माया । 
इस सम्वन्ध में बाब्य वी उत्रत्ति-सम्दन्पो वड्‌ सवय पा यद मग वि 'बास्य शक्ति- 
धालो भादोठयों पी क्र॒त्रिम दा स्वत, हाूते अभिय्पंजया है ॥ (?०८ए) ७ 
प्र6 छुणप्र।थारणात >त्तवी०र ण फरप्लाणि व्टीए85) डिद्येए ध्यान 
देने योग्य है। दाव्य सम्दन्दी अपनों इस मान्यता में स्पप्टत, वह सब ने 
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रचाई शादादी आप्यरिसत मे. प्ुरुररताओं में अविनविस्ता शैसों 
( 7.0.5॥८०) ) पा उस्देस भी आवश्यर है। शेवी बस्दुत चित्त ते होरर 
ए धादुत शायद्वय दिवार था। उइ/शा एग-ए रारर सो ये उसरी बात्मा 
गो आवाद थो धर गरता है। हद दिता डी बरावव' भी५पत आने सिवस्य में 
डपत टामंग लब पोबर मे धस आरीय वर जो रदार राणइन विया है ति रविया गा 
शुगर दोठ पया है । परन्दु सिहनी को ही भौति घेरी का निवन्‍्य भी भावोच्दासत 
में (पं है। लेती ने बरिता ये अंतर्गत बच्यना घविष को धर्याधिय महरर देते 
हुए यहाँ खत्र बहा है विजेच्धना शवित द्वारा खये सब बुध बर सवा है। 
पण्घना वो तरंगें बय के हृदय को योगा के तारो को भाँति मंदत कर देती हैं 
और स प्रशार जिस ग वेता वा उद्मर होता है, यह आयाश रहित, राच्चों 
बबिता होतो है । आयाग रहित बिता दो कविता है, उसो मे उत सोंदेय के 
रत दिये जा ये है जो बवि के हृदर में रियर रहता है। कहना द्वारा यह 
सोंद्य बिता से उद्यादित होता है, डिसको बराबरी सहो की जा सकती। कवि 
वो घेलो ने 'प्राफेट! (४०.८४ ) तथा “संसार का नियामर! कंद्वा है। इस 
प्रकार बिता ओर कवि वो गरिमा को धोलो के विचारों में बड़ी हो सशवकत 
अभिः्यत्रित मिली है । 
आलीवगो ने होली के इन विवारों में अनेक सोमाएँ देखी है । उद्दादरण की 
लिए प्रतिभा और कल्मनाशक्ति को हो सत्र कुछ मानते हुए उसमे कविता के 
अंत्गंद बितन पक्ष बी उपेश्ञा की है। दूसरे, आयास रहित कविता को ही वास्त- 
विक कविता कटूकर उसने कवि-कर्म वी भी अवहेलना की है । वस्तुत. शेत्री एक 





॥| 


आधुनिक घुय; येयार्ययादी सांहित्य-चितन 
््ः /++०--कनय-के २०-+->न, 

१६ वो शवाइदी पर्दा स्पच्छेइवावादी ऊाव्य-विशान के उदभद और विकास 
को हा मे मद्त्वपूर्ण है, वहां ययायंय्रादी साहिय विस्तत को जन्म देने और 
दिवसित परे दा श्रेय भो उसझो है। बस्दुय १६ वो शताहइदो में जिस समय 
बाउर-रवया थे क्षेत्र में रगस्रंदवाबाइ का बोवगाला था, उसा समय भी, बन्कि 
उसे पूर्व मे हो उतन्धास तथा नाटक जैसी गद्य-वियाओं ने क्षेत्र मे यगायंतरादी 
मास्यताएँ प्रश्नय पा रहो थो | इन ययायंवारों मान्यताओं को सामने लागे मे उन 
वैज्ञानिक आविष्पारों का बहुत हाथ है, जो १६ वो शवाब्दो में एक वो बाइ एके 
जीवन और जगत के रहस्पों को हमारे राम खोजने गये और जिनको कारण से 
केबल परिचम में औद्योगोकरण की एक अंवहीन प्रक्रिया का जन्म हुआ, लोगो 
की विम्तन-प्रणाती तथां जीवन और जगत्‌ को देखने तया समभाने के हृष्टिफोण 
में भी क्राविकारी परिपर्वंन हुए। औद्योगोकरण को प्रक्रिया में ही नये सामाजिक 
सम्दन्यों को एव श्ंवता सामने जायी, एड नयो पूँजीवारों व्ययस्था को ढीँचा 
भी सडा हुआ | युग जीवन में होने वाले इन परिंदत॑नों ने एक नये जदिल तथा 
बौद्धिक परिवेश में का य-रचना वो लोकप्रियता को कम दरते हुए गध-विधाओं 
की महर्व दिया और इसी क्रम में उपन्यास इस नये और उभरते हुए जीयन का 
प्रतिनिधि साहित्य-हत बना । डाविन के विकासवाद के सिद्धास्त ने जीवन तथा 
मनुष्य के सम्बन्ध मे चजी बाग हुई आदर्शवादी-रोमानी घारणा को इतना गंद्रा 
घत्का दिया कि लोग मनृष्य तथा जीवन को ययार्थवराद के दर्पंग में देखने के 
लिये जिवश हो गये । भावोच्छवराप्त पूर्ण तथा वल्पनाघधील उक्तियों का स्थान 
बौद्धिक बिन्तन ने प्रहण विया धथा संसार को प्रत्येक वस्तु मे अवौकिकता तथा 
अवीड्धिय सोदर्य उ'बने वानी आँखें नौतिश तथा लौकिस जीवन-संदर्भो में ही 
मनुष्य तथा जीवन जो भजी-बुरी आइवि देखने के लिए विवश हुईं। साहित्य- 
विस्दन तथा वजा-रचना के ययाथंपरक दृष्टिकोण का विकास हुआ जिप्तको 
परम्परा १६ वी शताब्दी का अतिक्रमण कर दीसदो शताब्दी में भो निर्याप गति 
से चतती रटी । गो, इस बीसवो शताब्दी में युग-जीरन में ही निर्दित दूसरों 
परिह्यितियों के ददाव वय ययादंदाइ-विरोधी वतिषय कया दृष्टियाँ भी सामने 
आयो, परन्तु मुस्यद. और मूलत, इस युग के साहित्य घिरन तथा साहिय 
निर्माण में यथाधंयादो दृष्टिशोण वो हो प्रबतता रही। १६ वो धदाब्यों के 
ययार्धरादी साहित्य एवं बला-बिन्तत को एवं उसके आधार पर होने दाले 
साहिय और वला-तिर्माण को जन्म देने ठथा वि्सित करने वालो में सेंट ब्यूउ, 











बानस्दे 





हे सीधा वी 

क स्वर पर की 
अतुशासनहीर का र्फीः 
हे कस बबिता मे हद लोगो 
अतौ्विए ह्दो उठे डर मारी 
ड़ पावा वो इक बात) 5 
[ददाए हे के बावगूद वर्ली 
ग-जोवन कं नही दिंती क्र स्वर 
री अं मरध्यर्कि मे चा पड 
बार्यवादी साहित्यादिव देव पी 

रे मे आयी ॥ 


सें खतती रही | गो, इस दीसवो शताब्दी में युव-जीयत में ही निहित दूधवरी 
दरिस्वितियों ये ददाद वश ययाथवाद-विरोबी कठिप्थ कवा-हृष्टियाँ भो सामने 
छाये, परन्तु मुल्यत, बार मूलतः इस युग के साहित्य विन्दन तथा साहित्य 
निर्माण में यथाथंरदी दृष्टिकोग की ही प्रबलता रहो। १६ वो घझाताब्दी के 
यथार्थवादी साहित्य एं कला-विन्तन को एवं उसके आधार पर होने वाले 
साहित्य और वला-निर्माण को जन्म देने ठया विकृत्ित करने बालो मे सेंट ब्यूत, 
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मत था कि विना साहित्यकार के जीवन चरित्र के इस व्यापक अध्ययन के, 
साहित्य पर बोई सही बात नही कही जा सकती । इन सारी बातो के सम्यक्‌ 
अध्ययन के पश्चात्‌ हो किसो रचनाकार को कृति का वैशिष्ट्य निझूपित किया जा 
सकता है । रचना को जानने के लिये उस रचना के निर्माता व्यक्ति को जानता 
अनिवायं है, जैसा वह व्यक्ति होगा, वैसो ही उसको रचना होगी। संक्षेत्र में सेंट 
ब्यूब की मान्यता का सार यही है । 
अपनी इस मूनभूत मान्यता के अतिरिक्त अपनी एक पुरतक 'लाधिक व्या 
है,' में उसने बतासिक को विशेषताओं का भी बड़ा सुन्दर निहूपण फ़रिपा है, और 
इस संदर्भ में बलासिक सम्बन्दी गेटे को मान्यताओं को महत््त देते हुए कद्दा है 
फि बेवल प्राचीन महत्त्ववूणं रचनाएँ हो क्लाधिक महोी है, बलातिक हर वह 
रचना है जो मानव-मन को समृद्ध करती है, जो गहनतम नैतिक सत्यों का एक 
ऐमो थैली में उद्धधाटव कर करती है, जिये मुग-विश्वेष में बाधा न जा सडता हो । 
बुल मिनाकार सेंट ब्यूब वो प्रमुख देन यहो मानो जा सकतो है कि उसने 
महज साहित्यिक कृति तक हो अपने को सोमित न रखकर, उप्तके रचनाकार- 
व्यक्ति के निजी, पारिवारिक तया सामाजिक जोवन को प्रमुख माना और इसे 
हो साहित्यिक निर्णय करते समय बेन्द्रीयता प्रदान को । उसकी इस निष्पत्ति का 
आगे को ययायंवादी और माव्संवादी आलोचना पद्धति में अधिक संतुलित एवं 
वैज्ञानिक पद्धति से उपयोग किया गया । 
सेंट ब्यूब ने जहाँ साहित्य को समझने के पूर्व साहित्यकार-व्यक्ति को समझने 
पर बत दिया, वध उसे के एक समानधर्मा एच० तेन ( प्र, प्रश्या6 ) ने 
साहित्यवार-ध्यक्ति से अधिक उसकी जाति धर वंश-परम्परा को पोज 
को आवश्यक माना । तेन केः अनुसार बिना साह्ित्यकार-व्यक्ति को जाति, उमके 
इतिहास, उसती वंश परम्परा, उसके आसपास के सामाजिक वातावरण, उम्रको 
सास्ट्वतिक पोटिका आदि वा अध्ययन किये, उसकी रखता के सम्बन्ध में निर्णय 
महों दिपा जा सकता । यही मही, उससे उत भोगोलिक कोरणो वो भो सगभग 
इतना दी महत्त्व प्रदाव किया जिनके दोच विसो थ्यक्ति उसदोी जाति, और 
उसवेः इतिहास का पल्‍्लवन होता है। जिस सुग-विशेष और जिस व्यक्तिवियेष 
यो वोर्ड बृति है, उस युय और उस व्यक्ति के सम्पूर्ण बाह्म परिवेश वो समभारर 
हो हम उत्त हृति वो धमभः सकते है। ठेन थे ये विचार उन भूमिबाओं गो भो 
अपने भीतर निद्वित बर लेते है, जो हमें सेंट स्यूब के विदादों में नहों मित्तरो।॥ 
सेंट स्यूद कौर तेत के विद्यादो वा सम्मिलित रूय अपने में एक पूर्ण पति था 
निर्माण अवश्य वरता है, डिसदा सार यही है कि साहित्य शा साहिहरच्ार व! 


[ए्ंपादी शाहिएप-पिर्तग 
स्मगते और उन पर कण तन के पूर्व उनोः सात अग्तरंग कोर बहिरंग मी 
(दरतुत जागागरी क्षित है. व्यति, के में हा को शी गमसे। मी के 
शमूथे शाएएजिए ऊतक, तविद्वापितानओ' [लिक चर्वितत जाने, दतिया 
दूतिशर तो गही तर्मा थी शा्ता हद्दी तया बरेदादी सहित 
में तेग मे पदवारो गो की कंधिए , लरपिए वैज्ञा एवं अधिक संर्ता 
छूप में देणा जा गवती है 
इसके पूर्व हम बलिस्की और थे दावधी पे हसी सार्दि दर की 
उत्तेण क्र आग्ताल्ड, जानरसित (लपों तोल्शात मान्य- 
ताओ की जिर्म रना चरदिंगें। चंबादी सार्दित के विष छववी 
महत्वपूर्ण योग ए । 
मैष्यू आएनाहड ( हर मताएे ण१) की अशि्दि मिं र्रीण्का बलों 
क्रय मे है पके जे ज्ञी व. नादी है बने चारों 
क्षतॉविरोधों। डारिकताओं बय सियो। के होते है हो उसने सा 
श्र आलीच बम्धी कु छत मे # निर्देश भी (दिये हैं? जो उसके युग 
द्व तो मात्य है जे भी जिनका महत्व हैं । (विज्ञान के बढ़ते ६५ मु मे 
उर्दकि ऑल (क कविता को निर! ठक बहने लगे थे, उतने बाविता के महल 
की प्रति + ? नव-मू ये और संए डा विद्वान के बावशव 
और विशार्न झसका छत किया । कविता की बर्थ 0 
कोटि वी नैत् जोड़ बैकावि वश्यकती का श्री 
दन किये ५ को जीवन मानते हुए शबनाकारों 
ही नही एलोचकी को भी अर्ते (लतिले कक तेयों दिशा १ 
आएएलाब्ड मै मान इचवाकार्से समीक्षकं पर 
भ्रभाव पडा इसे कई दधलसिले हुक मेँ रे 
भिनव ह्लप्पत्ति माता ह्लोचकी प्तार्जिक दापिल का 
द्भस्वाद से #्तिर दन अपने निशीं एव नि कु के प्रति 
सावधान किया । कक हर ज्ञोवत में जो 5 उददात्त भर घे8 
है, आलोचक का दायिते और प्रवार्सित करे, से उदार्त 
बातावरण के नर्मा! जो रखनाकीए बो सवे' की दस्त 
द्रेस्णा अंदात का दायित्व में जी है कि वें छ्छके महां4 
रबनाकारों के साहित्य की कर उस ल्हिंत | गुणों को उद्दुधार्टिए 
करे और इसे मे माज की दी दिशा दें उस्तदी * ज्यों की 
[हवित्य की प्नोजन उसे कौ की ैतिंकी 


ने टुहजाई चाय * इव३े हुए एर मगहाएृर्पे परतीष थी । 
रात मे राय (०0 दिए्तेजा) बी घरादता ऐसे बला-बिलाओों में को 
जाएगी घाहिए जो शदानाम्बस्दी अपने दग्दों गधगदों दृष्टि कोग मे कारण हो 
शयाग्रवादी अला-विस्ायों को परम्परा में आत है। बा को ई-जरोर वित्त 
भायाश, द१ एव दिए आनसदापुग्रति की सजंर कट्ता, सूतत भाववादी आस्या 
बी थाई है, परततु औद्योविर यूथ वो प्रेगोदादों नेतिरता थे शान पर एक सदेज 
मापरीय नेता बी पक्ष लेता, प्रेंडीवाद ने वचा-विरोव वी आलोचना करते 
हुए कला वो ही सामाजिश और नेतिक् अम्युत्यान था साप्यम मानता, वे सच्य 
है हो रफ्कन को सारासीन संदर्भा में एक प्रगतिशी शिदारक वा महूत्तत देते 
है । सैतिकया था हामो '्लटों भी था और इस दृत्टि से रस्कित उग़से राहशत्ता 
स्थावित बससा है, परन्तु जहाँ प्लेटो मे कला को एक उन्मादी व्यक्ति की रबता 
मानो हुए अनेतिक वहा था और कलाकार को हमाज से वहिप्यूत कर देने की 
बात थी थो, वहाँ नेठिकता का पक्ष प्रदण बरते हुए रघ्लिन ने कला और कला- 
बार वो ही उसता विधायक्ष माना और समाज के लिये उनकी स्थिति अनित्रार्य 

घोषित वी । रस्शिन वा यह दृ्टिक्षोण ही उसे प्लेटो रे भिन्न भूमि पर प्रतिष्ठित 
बर देता है। धेज्ठ दला कभी अनैतिक महो हो सकतो, वरन्‌ वह समाज में 
महत्‌ समावनाओं को सृष्टि करनी है, रस्कित के चिन्तव का केस्द्रोय विचार यही 
है । कलाकार के लिये भी वह उदात्त चरित्र को आदश्यक मानता है, और कहता 

है वि उत्दृष्ट गुणो और उत्हाट चरित्र से युक्त कलाकार श्रेष्ठ एवं समान के 

लिये हितक्ाारी कला को ही यृष्टि करेगा । रस्किन ने स्पप्टत: कहा है कि 

ओौद्योगिक प्रगति के साथ खण्ड-खण्ड होते हुए मानवीय जीवन तथा मानव समाज 
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दी रहा यदि हो सकती हैं गुद्भव तत्व के बाली उदी के 
ही । कला को प्रोजन मनोरंजन नहीं हैं प्वोजन मैंतिक 
उपुदेशों के दारा समान का अम्पुत्पान है । ये बातें लग सती 
परन्तु तत्कालीन सेंदर्म मे क्‌ थी, और से बिना किसी हिंचक 
तक प्रतिपादर्त कया । जीवर्स की ब्दती हैर कृष्रिवता को लय करते हे 
उसने गहराई व किया कि जय तक कला के 
माध्यम से मानवी ताओ को ए। सहमत अआाकुतिक है नह 
ब्रोड़ा जाता छब तक ईः त्रिमता तिः नहीं हो सकता 
ऋला-संबंधी उपयोगिताबादी [ृबन्तत के इसी ऋ में रूस महांगे कलाशाए 
और, विस्तर्त इलपी तोए्स' (.८ नु'०्छ्प्ण (| आवश्यगी है 
इसाइयत के धर्म प्रधात है आधारित जिसे कला-संर्वथी (दत्तन भी 
कला को जीवन के साथ जोड़ता है ! होल्सतोय कला-संदपी 
[विचार हमे उतकी * ॥ बा हैं! (४४० छ गे आपने सह 
बे हाथ उपलब्ध हो $दइ छृदि में उन्होंने कला संवे' माम इले 
को इतने मौलिक रन में उठाया मौलिक हर ढंग से 
उमाधाव किया है, कि १; ४१] के लेखक एल र्‌ अनु> 
सार कंदा्चित ही छिसी ते का सम्बस्धी ई मौलिक और 
ददचार व्यक्त (पे हो 
दोह्सतोः घर्म-प्रधान द। क्षण के कारण प्र, उततके 
बत्यन्त और ईमानदार इंदोध के कीर्ए दूसरे स्ते (९, उनके समूवे 
ददन्तन में एह अकार के हूँ लक्षित हीता हैं पं रुचनाकीए 
बिचारक की यह, इूमानदारी कि अभिव्यर्कि बए, विईर्त के 
दनरणेयारम 6 पे में, अतदेस्द जनित अस्पप्टता को एकदम $ करते हुए उन्होंने 
जो कुछ कहे तर की पूर्ण हि के साथ कहां ही भी ईरी 
ग्रह से बच कर है ठमी उस के विचार इसे स्वष्ट भौए ग्राह्म 
हो! सके हैं $ 
उनके उदार जे मानवतावादी घर्म-बीच है विख-मीति के साथ 
जोड़ा है; और ठगी उन्होने नो # लता और की है हू किसी बर्ग-विदेद 
को लद॒य करके नही, मातत्रठा बढ़ा है। सा ह्दो 
या कला, उन उनकी सार्थक दव॒ठावादी कवि में ही 
मुगल ही बाधक कला है, 


है १ जो कला समस्‍्ठ माठवता की मे. करने वाती हीं? ब् 
चही वास्तविक सादिष्य है 


पृष्ठभूमि तथा इतिहास/१०७ 


अपने इन्हो जिचारो के संदर्भ में तोत्सतोय ने अपने समय की कता को जन 
सावात्य वी बडा न कदुझर उच्च वर्गों की कता कहा, जो मात्र अनैउिश्ता और 
विशृति को प्रधव देवो है। घनी लोगों के लिये रदी जाने वालो इस कला को 
उन्होने वेश्यावृत्ति का पर्याय माना । उनके अनुसार इसगे बड़ी विडंदना और वया 
हो सवतों है कि जिस कला के सूजन में लासो साधारण जनो दाग श्रम सच हो, 
प्रभूत घन का अपव्यय हो, वह मात्र घोड़े से सुविधा-भोगी, घनो-मानी व्यक्तियो 
तक ही सोमित होकर रह जाय | तोल्मतोय अपने समय के वैज्ञानिक आविकारों 
से भी बहुत सिन्न थे | उनका विचार था कि विज्ञान दा विकास भी अंततः 
समाज के घनो-मानो व्यक्तियों के सुख़ो और आकाक्षाओं को ही प्रूति फर रहा 
है। उमने समूचे मानव-जीवन में एक प्रदार की विशृति उत्पन्न कर दी है। 
लोगो में वृत्रिम आकांज्षाएँ उत्पन्न वर वह उनकी कृत्रिम प्रकार की पूर्ति के 
साधन जुटा रहा है, फतत्र: चारों ओर एक अशाति व्याप्त हो रहो है। माववता 
के लिये हितशारी साधनों को जुटाने के बजाय वह मातवता के विनाश के लिपे 
हो नाना प्रशार के उपकरणों की सृष्टि कर रहा है। ऐसे विज्ञान को ये फोई भो 
जहूरत स्वोग़र नहो करते थे । उन्होने बडे ही स्पप्ट शब्दों में प्रिज्ञान वे इस 
मानवधाती रुप को भत्संना को है। 
सावंत्रिक विक्ृति के बढ़ते हुए प्रसार से क्षुब्य होकर ही उन्होने कला के प्रश्न 
को स्ंधा नये संदर्भों में प्रस्तुत किया । वे जीवन के सर्वागोण विज्रास के 
हिमायती थे, और इस विकास में कला को एक महत्वपूर्ण साधन के रूप में 
उन्होंने स्वीकृति दो है । कला-सम्बन्धी चलो आतो हुई धारणाओ का विरोध 
उन्होने यह कह कर किया कि उप्का साध्य न सौंदय॑-सृष्टि है, और ने ही किसी 
प्रदार की लोकिक या अलौकिक आननन्‍्दानुभूति, मनोरंजन तो उसका साध्य हो 
ही नहो सकता । उनके अनुसार थेप्ठ और सच्ची कला का साध्य यदि बुद्ध हो 
सकता है तो वह लोक मंगल ही हो सकता है। लोक मंगल को साध्य मानकर 
हो कोई बला अपने को चरितारथ कर सकतो है। कला-मम्बन्धो रिछत्ों परि- 
भाषाओ वे अस्दीकार करते हुए उन्होंने उसे मानवजीवन को एक अवस्था साना 
और उसी साथंकता इस बात में देखो कि वह मानव ओर मातउद के बोज संपर 
बा साथन बने । मनुप्प ओर मनुप्य को जोड़ने वालो बया ही सच्दो कया है, 
उते इसी रूप में देसना और समभना चाहिए। 
कया या साहित्य के मूल तत्त्व भाव होते है, और ये माद संत्रामत्र होते 
हैं । सच्ची और श्रेष्ठ बला के अंतर्गत मात्र इन भावों वो अभिभ्यवितर पर्याप्त नहीं 
होेतो, अभिश्यवित तभी सार्थक वही जायगी जद वह मूल भावों वा दूसरों में 


१०४/मावसंवादी साहित्य-वितन 


संप्रेषण कर सके | दूसरे लोगों में भो समाद भाव उलन कर उन्हें उ्ती मं 
स्थिति में पहुँचा देवा, जो कवाकार की है, किद्ी कला की वास्तविक उपलब्धि 
है। तोल्सतोय द्वारा प्रतियादित यही कला की संकामकता का सिद्धांत (70००7 
० [9९८४ ०) है । इसे ही हम कला की प्रेणणीयत्ता के सिद्धांत (प॥8०७/ 
४ 0089तत८४५४०१) के रूप में स्वीफ/र कर सकते है। उकृष्द भावों के 
प्रेषण द्वारा लोकमंगल को साधना का यह सिद्धांत-तोल्सतोय की एक गयी उपल्ध 
माना जा सकता है। इसी विदु से तोल्सतोए ने का और कलाकार के तामामिक 
दायित्व को प्रिद्ध किया ) जहाँ तक लोकमंग्ल के साथक उत्कृष्ट भावों क। प्रश्त 
है, उनका खोत तोल्पतोय ने जन-जीवस को माना और स्पष्ट रूप से कहां कि 
सामान्य जनता के बीच से ही इस प्रकार के भावों की उपलब्धि संमव है, और 
इसीलिये उन्होंति कलाकार से जनता के सामान्य जीवन-प्रवाह से जुड़ने और 
उसमें घुल-मिल जाने को बात कही । उच्चवर्गों के जीवन में इस प्रकार के भावों 
की प्राप्ति सम्भव नहीं, यह कहकर उन्‍होंने जव-जीवन के भ्रति अपनी आदविम 
और गहरी संवेदना वा परिचय दिया 4 
धर्म को भो तोस्सतोय ने बहुत व्यापक स्तर पर ग्रहण डिया है। सच्ची 
घामिक भावता को भी उन्होंने लौकमंगल को स्राघक माठा है। उनके अनुसार 
सच्ची धर्म भावना मनुष्य के दृष्टिकोण को उदार बनाकर उसे विश्व-मावदता से 
जोड़तो है । विश्व-वंघुत्व की उपलब्धि करके ही कोई व्यवित पधर्मप्राण कहता 
सकता है) कवा-सम्बस्धी अपने चितने में तोत्मतोय ने जिस घममे-मादता वी 
आधार बनाया है, वह ऐसो हो व्यापफ और उदात्त प्रमे-भावना है । 
अपने से पूर्वेयर्तो कला-सिद्धांतों को चर्चा करने हुए दोन्गंतोय ने उन्हे आपूर्ष 
झौर एवॉगी माता है। सात्र 'सत्य', 'प्िव' और 'युन्दर' में से तित्ती एक री 
साध्य मानने बाला फला-मिद्धात नहों हो सवता । कया या प्रूें मिदात वही 
होगा जिसमें सत्य, शिव और मुन्दर तत्वों की एक्व उपसध्यिति हो । इस सह 
में उनफा कयन है ऊ्रि 'यू्े कवाइति यह होगी जिसको विधार बरतु सब व्यत्तिरों 
के लिये प्रदृत्वपूर्ण और सायंक होगी, और इगीलिये नैतिक होगी। अभियीीत 
सदें लिरे रिक्लुल स्पष्ट और बाप-सस्ब होगी, इगोविये सुख्दर होगो । आगी 
रबना के शाप कवाफार का सष्कस्थ पूर्णत: विष्दायूर्ण और मामिश होगा और 
इसोरिये सथ भी ।* 
शग प्रयार चोसतोय ने ने मेबन महर्॑पर्भ और अधिवर शिवारा5 के 
शो पइीवादित दिया है, उसती अखिव्यवित के सौयगम्य हो। पर भी शोर 









हुजा है। बयां 
गरर शिख्बपुप मे 


३ में #दाते हुए एगे सामान्य जन थी ज्ाशाओ-आयांधाओं में 
हो रोदत छोर रुप्राण घोषित पर, उम्होने क्षपने मानयतायादी, प्रगतिशील 
है टशीए या परिचर दिया है। यहो उसने उपयोगितावादी बला-चितन का 
महए है । दोसां दे गे! ४न वियारों वे गाप घर्म और अध्यात्म वा आग्रह भी 
जुदा है, ग| भौर सेविश्ता यो भूमित्राएं भो सलल है, इस कारण कुछ 
अगगतियाँ भी का ग्यो ४, परन्तु हेगा कि हम प्रारम्भ मे वह चुके है, उनके ये 
आर पूर्वापरो वी बोदि तक नहीं पहुँचे है, और यदि इन असगतियों को विस्मृतत 

उन्हे वियुदध मानवतावादी भूमि पर ग्रहण विया जाता तो उनमे कव्रा-सबंधी 
बुछ्ध दृगन मौलित और महत्त्यूणं निष्य्ष प्राप्त है, जो तोल्सतोय को एक महान्‌ 
बला बितन थे रप में रवाउित बरते है । 

यपाधवादी थासोचना को इस चर्चा का अत करते हुए हम बेलिस्की, 
घनिश्वव्ली, तथा दोप्रोल्युवोव झेसे उन रूसो साहित्य चितक्रो के विचारों का 
उत्लेष बरना घाट जिन्हे रुस में ययायवेदादी कया चिंतन को प्रतिप्ठा देने कया 
थेय प्राप्त है । बेलिस्टो का उद्भव मावस से पूर्व हुआ था तया छोप मांवर्स कौर 
एगेल्स के समत्र,लीन थे | कहां जात। है कि मावर्स और एयेल्स के विचारो ने 
साहित्यिक और सामाजिक जीवन में जिस क्रातिकारी थुग-प्रदचंन को समव 
बनाया, इस युग-प्रवतंव को उक्त रूसी विवारकों के चितन के द्वारा एक अन्य 
द्वार से भो प्रठिप्ठा मिल रही थी ॥ यददी कारण है कि न वेवल लेनिन, आगे के 
मावसंवादी विचारको ने भी उवत रूसी चिंतकों के प्रदेय को मुक्त कंठ के स्वीकार 
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किया है, और उन्हें उस में ऋतिकारी विवारफों का सशक्त पुरस्तर्ता भोषित 
किया है। इस क्रम में सद्रसे पहला नाम विस्सारियन प्रिगोरियेतिय बेलिसी 
का है । 
बो० जी० वेलिस्को (७. 9, उलत्ाञ:) प्रारंभ में हेगेल के भाववादी 
वितन से बहुत्न प्रभावित ये । उनके प्रारंभिक निवन्धों में देगेल के भाववादी 
चिंतन की छाप को स्पप्टत, देखा जा सकता है | कालांतर में उन्हें जमंत आदर 
बाद और हेगेल के भाववादी वितन की छसंगतियों का गहरा बोच हुआ और सद्‌ 
१८४० सक आति-आते उन्होंने उसके प्रतिक्रियातादी रूप को भती-भाँति सम्रक 
लिया। १ माच सन्‌ १८४१ को वोटकिन को लिखे गये उनेके पत्र में उसके इस 
बदले हुए बोध को पूरो तरह परखा जा सकता है, जिसके अंतर्गत उन्होंने स्पष्ट 
शब्दों में हैगेलीय दर्शव के कोरे और निष्प्रभ भाववाद पर कड़ी धोद की है । 
बेलिस्की को जार-शासन की अत्याचार और जनाचार मुलक नोतियों का 
तीखा बोव था। दास-जया और सामंतवादो व्यवस्था को ये अपने अंतर्मन से 
चूणा करते थे । अपतो इस घृणा को उन्होने न केवल अपने नि्ंधों मे अभिव्यवित 
दी है, 'दम्मित्री कालिविन' नापक अपने प्रारम्मिक नाटक में भी उन्होने उसकी 
अत्यंत तीखी आलोचना अस्तुत की है । 
वेनिस्फी के पूर्व रूस मे फांस और जम॑नी के कलानवितन को ही भरमुषता 
प्राप्त थी। वेलिस्की के अपने कला-चितन ने इस परम्वरा को तोड़ते हुए रूसी" 
कला-वितन को ने केवल एक वयी हृष्टि थी, एक सयी वितन-परम्यरा का सूत्रपात 
भी किया । 
जाहिर है कि बेलिस्फी के कया-चिस्तन से कला और जीवन के बीच 
अत्यंत घनिष्ठ सम्बन्धों का प्रतियादन किया गया है। अपने कला-सम्बन्धो 
विचारों को ब्यवत करते हुए वे कहते है कि "कुछ लोगों का भव है कि 
वे तमाम बौद्धिक गतिविधियाँ, जो लेखनी द्वारा व्यक्त होती है, अपने पमूवे 
विस्तार के साथ राष्ट्रीय साहित्य में समाविष्द होती हैं।*हुछ अस्य लीग 
साहित्य को अनेर युरदर इृतियों का, जेसा कि फ्रांस में बहते हैं, साहितिक 
नफारठों का, संग्रह सममते हैं। लेकिन एफ तीखरा मत भी है, सो इस दोवों 
में से डिसी से भी मेत नद्ठी शाता इस मत का दावा है कि साहित्य ऐसी 
कलात्मक कृतियों का समुच्चय है जो मुक्त प्रेरणा तवा लोगों के जमइर (वेकि 
आपस में बिना तालमेल के ) फिये गये प्रयासों की देव होवा है--ऐगे लोगों के 
प्रयाणों की देग-जो कला के लिए जन्म लेते और केयल्त कला के लिये जीये है, 
; 





उयग्प दारा इनरी बसा और साहित्य- 
गदयों मूबटरठ धरिट थो बढ़ी रप्प्टण़ा ने खाप परखा था सत्ता है । 

ये सद्दी है वि देविसोों साटिय था दया वी सापदता उपके स्वतयम 
शाहिय या बया होते में हो समसठे थे, परन्तु यह भो उतना ही पही है एि ये 
बला या साहिप्प वी उसी आशृति को मास्यता देते थे जिसकी थे सामास्य 
जनना या लो जीवन में गद्दराई मे जमो हो ॥ जोवन वेः स्पदनों से घुन्य कला 
या साहित्य दो उतके यहां बतई मास्यता प्राप्त न थो । बला या साहित्य की 
श्रेप्टदा का प्रद्धिमान भो उसता यही था कि उसने आत्गंत समाज और जीवन 
वितनी संतरगठा थे साथ प्रठिविवित हुए है । शेप्द कता उनके विचार से देश 
ओर पाल थो सीमाओं था अतिन मघ करने याली होती है, वह सथूृर्ण मानवता 
तथा सपूर्ण विश्व वी विरासत होतो हू । इसके पहले कि कोई श्रेष्ठ कलाकार या 
थेप्ट रचनावार होने पा दावा करें, उस यह सोच लेना चाहिए हि. वह ठितनी 
अंतरगता ठया (ितनी निशछवता के साथ सामरास्य जन-जोवन से जुड़ सका है, 
कितनी विविधवा एवं कितनी आत्मोयता के साथ उस जोवन को अपनों ढृति में 
रूपाएित कर रावा है । 

देलिस्डो साद्ित्य को 'समाज का दपंण” मातने वालो विचारधारा के सम- 
थक नहीं थे । उनका हद मत था कि फ्रास के लोगो की यह उक्ति उनके अपने 
दैश के साहित्य के संदर्भ में अवश्य सच मानी जा सकती है, कारण किसी भी 
अन्य जाति का जोदन अपने संपूर्ण निखार के स्राथ उत्त देश को सोखाइटी मे 

३... दर्शन सादित्य और आहोदना, भलु० नरोत्तर नागर, पी० पब्लिशिंग हाउस 

पृ० ११-१२, अक्टूइर १९५८। 





शा द्ाए्मौ 


दात में देपी है हि बट यपायं को वितनी सझयुती से परइयर उसका छवित- 
धाती वित्रण बरता है, उसमें झोवन यो रमैंस पूँरला है । 
सठरी रटेध्यपराता बेलिस्सों को ब्रिय मे थी ॥ बा के मूस में भाव वो 
प्रशादता ररीब।र बरतने हुए निशयत भौर सद्ज भावाभिव्यवित्त वो ही वे पतला 
पा परम सासठे थे। इसी प्रवार बला ये आल आरोदित उद्देशययररता भी 
फरद ग्राय ने थी । इस संरप में उतवा बहता था कि वात्य या अपने से बाहर, 
अन्य कोई उद्देध्य नहों होगा । जब तक वति अयनी वल्यना को क्षणिक जोव का 
अनुसरण बरता है, बह मैतिक रहता है, और कवि रहता है । फिस्तु जेसे ही बह 
डिसी उद्ेदय को दिसो विषय बतु को अपने सामने पड़ा करता है, दाशंनिक, 
विधारक, मीविव/र बन जाता है। तब उसका जादू मुझ पर नहीं चलता। उसको 
मोहिनी धवित पृप्त हो जाती है। इसवे दाद उसमे केयल तभो सद्दानुभूति होती है, 
जब वह सच्ची प्रतिभा का घनी और सराहुतीय लक्ष्य का अनुगामी होता हे । 
बेविस्की पा कला-वितन तत्कालोत सदभों में क्रिवता प्रगतिशील और 
ययार्थोन्मुख था, इसे उसके उक्त विचार पूरो तरह प्रमाणित करते है। युग की 
समस्याओं और जीवन के यथायें पक्षो के साथ साहित्य या कला की अभिटता 
को बात, उस युय के लिए एक नये प्रवर्तन की थ्ोतक यी। यही नहों, कला को 
१. दर्शन, साहित्य और भालेचना, अनु० नरोत्तम नागर, पी० पश्निरशिंग हाउस 
बृ० २०० । 
पड 













४.६) का सब वा जोपन अरने प्राविरारी 
दपावचि रद व है बियों से सडते वा वी एड सेवानी 
एझों ह५। दर दे विर्सता ये दग्ड वो भोगरे हुए. 
भा शा हो हुए एप धाय बे विये भी प्रचिदामी हरित्यों के समन अष्मसमार्ण 
हथा छंदम्य त्ालियारी बेवतवा की उस आई का परि: 
घाप्र है, जो उसे ने बेबद अबने समय के प्रातितारीजजवतंत्रन्यादियो 
(७ ०!उच-चान ए-वण्टम्बाट ) पी छगपों पंक्ति में प्रठिप्ठित बरतों है, 
वे शाविकारों वियारयों और बितकों के लिये एक महत्यवूष प्रेरगा-ल्ोत 
एनने दा गोरा भी प्रदान यरतो है । 
कया वित्त हे खाथव्याप चनिशवस्तों पी अपथैशास्र रधा दर्शन-शात््र में भो 
समान गठि थी । अधंशास्त्र-संरवी अबने फुटरव लेसो के अतिरिक्त उसने 'मिल्र 
हे अगुमार अपंशार्त वो सपरेखा' मामक एक बृहत्‌ निबंध लिखइर अध॑श्ञास्त्र के 
दुर्जुमा विचारयों वी मास्यताओं का डिंस विद्वता से प्रतिशाद किया, उन पहकर 
बा मात्र जैसे युग हृप्टा विधारक तक ने उसको भरपूर प्रशंसा को थो | अपनी 
"एपड़ अफ पोलि टाव इसोनोमो” ( 7559)5$ ण 7्याव्य (ण्मण्या॥ ) 
शृद्ति में बाय मात््स ने स्प्टत सिखा कि 'चतिशवस्कों से बुर्मुआओ पोलिटिकल 
इशोनोमी वा दिवालियापन जिस प्रकार स्पष्ट किया है, वह उसे एक प्रहर 
विद्ारक के रूप में हमारे समक्ष प्रस्तुत करता है ।' पश्चिमी देशों से चनिशवस्की 
के प्रति राटानुमूति और संवेदना उत्पन्न करने के लिये मावस ने यह भी विश्यय 
विया था कि ये उतके व्यक्तित्व और जोवन के सवध में बुद्ध अन्य सामप्रो प्रका- 
छित करने की भी इच्छा रखते है ॥ अपने एक पत्र मे उन्होंने चनिशवस्फों को 
रूस के एव महान्‌ विद्वान और समोक्षक की सज्ञा दो थी। मावसं ही नहों, उनके 
सहयोगी फ्रेडरिक एगेल्स के मवानुसार भी, चर्तिश्ववस्को रूख के उन “महान 
घितको/ में थे, जिनके ऋण को भुवाया नही जा सकता। ज्ारशाहो के दमन- 
चक्र का शिकार होकर अपने जेल-जीववत में उन्होने 'क्या करें! ( ४४७७६ 45 ० 
७८ ५०४८ ) चोप॑क एक सामाजिक दाशंनिक उपन्यास की भो रचना की, 
जिसके बारे मे कह जाता है कि रूसी ऋ्रतिकारियो की अतेक पीढ़ियो ने उससे 
प्रेरणा ग्रहण वी, और वह उतके बीच बतिशय लोकबत्रिय हुआ। लेनिन को 
पत्वो मैडम क्रुप्पक्ाया (]४३०८००४७३ साणएआ:०)७) ने लेविन-सं्दधी अपने 
संध्मरणी में लिखा है कि लेनिन दनिशवस्को के व्यक्तित्व और कृतित्द से न केदल 











) में लड़ते व. एक मेदाती 
था के दग्ड को भोग हूए 
ग्ररी घवित्यों ते सवते आत्मसमाज 
दुयम्प या वि शारो चेदता को उस आगे का परि- 

से बेब अबने समय के छातितारी- 
(एल चंदा 08035 ) की झग्रतों पंक्ति मैं प्रिष्ठित करवो है, 
धापे करी दियाखो और बितकों के लिये एक महत्यपू्न प्रेरयान्सोत 
इतने था गार३ भा प्रधान परता है । 
का दिस ने साथ-साथ चनिशावर्त्ों को अर्थशास्त्र तथा दर्शन-शास्त में भो 
साय गठि दो । अधंशास्वझरं गो बरने पुटकत लेसों के अविरिक्त उसने 'मिल 
के; अनुसार अधंशसत वो रपरेखा' सामझ एक बृद्त्‌ नियय लिखकर अयंधास््र वे 
बुजुआ विद्या रत़ों को मास्यवाओं वा डिस विद्ञत्ता से प्रतिशद किया, उे पढ़कर 
बार मात्रस जेने युग हृप्टा विधारक तक ने उसरो भरपूर प्रशमा को थी । अरनी 
हहसेड आफ पति दावे इकोनोमी/ ( 2७59)5$ ० 7०0८9) ॥१८०झ०॥७ ) 
कृति में बाय माउस ने रप्टस लिखा कि 'चनिश्ववत्की से बुजुआ पोलिधिकिल 
इवबोनोमी वा दिशलियायन जिस प्रव्गार स्पष्ट शिया है, वह उसे एक प्रध॒र 
विदारक के रेप में हमारे समक्ष प्रस्तुत करता है ।' पश्चिमी देशों मे चनिश्यवस्की 
के प्रदि सहानुभूति ओर संवेदना उत्तन्न करने के तिये मावर्स ने पह भी निश्चय 
दिया था कि वे उनके व्यक्तिव् और जीवन के संबंध में कुछ अस्य सामग्री प्रका- 
शित करने को भी इच्छा रखते है । अयने एक पत्र मे उन्होंने चनिशवस्कों को 
रूस के एप महान्‌ विद्वान ओर समोक्षक की सज्ञा दो थी। माक्स ही नहीं, उनके 
सहयोगी फ्रेडरिक एंयरेन्स के मतानुसार भी, घनिशवस्को रूस के उतने “महाव्‌ 
घितको! में थे, जिनके ऋण को भुवाया नही जा सकता। जारशाहो के दमने- 

चत वा घिकार होकर अपने जेल-जीवन में उन्होंने 'बया करें! ( १४फव। 48 (० 

9० १०7९ ) शीपंक एक साधाजिक दाशंनिक उपन्याग को भो रचना की, 

जिसके बारे में पा जाता है कि रूसी क्रातिकारियों की अनेक पीढियो ने उससे 

प्रेरणा ग्रहण वी, और वह उतके बीच बठिशय लोकद्रिय हुआ। बेनिन की 
पलों मैडम क्रुप्पकाया ([>तंध्टॉ्तक पत्णएआ८:३)०) ने लेविन-संबंधों अपने 
संस्मरणी में लिखा है कि तेनिन चनिशवस्करी के व्यक्तित्व और कृतित्व से न केवल 














पृष्ठभूमि तथा इतिहास/११७ 


चित्रण वरतो है ।“*इतिदास वा ध्यान, झन्‍्य सभी विज्ञानों वी भांति, दृश्यों को 
सुस्पप्टता और बोपग्रम्यता पर बेद्धित रहता है, जब कि कना विररणों को 
सजीव पूर्णता को अपना लद्य-रिदु बनाती है--आदि-आदि ॥'* 
करना के स्वृरूय-वियेचद वेः उप्रात घविशवस्फों अपना ध्यान उसको विपय- 
वस्तु को निर्मित करने वाले तत्वों की ओर ले जाते है और उन्हे 'मुन्दरा और 
'द्विव्य! नामो से संबोधित करते हैं । “सुन्रर' जौर 'दिव्य! तत्वों को प्रचलित 
परिभाषाओ का चनिशवस्को ने जमकर विरोध किया है, जिसका प्रदुष कारण उन 
परिभाषाओ का विज्ञान बेः तत्कालीन बिकारा से मेल न साना एवं प्रफारातर से 
भाददादी सिद्धातो की पुष्टि करवा है। चनिशवस्फों के अनुस्तार यदि इन प्रचलित 
परिभाषाओ को स्तोकार कर लिया जाय तो उम्तका अर्थ यह होगा कि कला की 
स्प्रति ययार्थ से ऊँची है, जबकि यह स्थापना कतई सही नहों है । 
सबसे पहले चनिशवस्पो ने 'मुन्दर' तत््य की मीमासा को है, और इग सिल- 
सिले में उसके सबंध मे प्रचलित इन भाववादी मान्यताओं को अमान्य ठद्धराथा 
है कि 'मुन्दर भाव और छवि केः बीच एकता दा। रूप है! या कि “सुंदर सवंत्यापी 
भाव को एक विश्विप्ट अभिव्यंजना है ॥' “सुन्दर! तत्व की भौतित़यादी व्यास्था 
के क्रम में वे इस निष्कर्ष पर पहुँचे है कि 'सुन्दर हो जोवन है । सुन्दर वह वस्पु 
है जिसमें जीवन को हम उम्र रूप में देखते है जिस रूप में हमारो मान्यताओं के 
अनुरूप उमे होना चाहिए, सुन्दर वह पदार्थ है, जो जोवन को व्यक्त करता है, 
अथवा हमें उसको याद दिलाता है ।'* 
प्रति के क्षेत्र में मुन्दर वे उम्रे मानते हैं जो 'हमें मातव और मानवीय सौदय्य॑ 
दो याद दिलाता है। ऐस्री दा में, प्रत्यक्ष ही, जब हम सुन्दर का अस्तित्व मानव 
के जीवन में मानते हे, तब प्रद्वति के बारे में इसने भिन्न बात कैसे कही जा सकतो 
है। अब प्रदन रह्दा यह कि सुन्दर जोवन के बोच इस सबंध का मानव अपनी 
सहज अंत पृत्ति के द्वारा अनुमद करता है, अयवा सवेत राप में, तो कहने की 
आवश्यव॒ता नहीं, बढ इसे अधिकतर अयनो राहुज अत वृत्ति के; द्वारा हो अनुमदर 
दारता है १ 
इस स्वत पर चानशउस्तों ने बत्यता सरंधों भौतिशयारी और साववादो 
दृष्टि था| अन्तर स्पष्ट विदा है। उनवा बायन है कि यदि हम यह मान सेठ है 














१. देपिये--ईर्शान, साटित्य भौर भ रो वना--भनु ० नरोत्तन गागर, ६० १६७ । 
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पृष्ठभूमि तथा इतिहास/११७ 


दिश्रण वरतो है ।'*' इतिहास का ध्यान, छन्य सभी विज्ञानों वो भाँति, दृश्यों को 
सुस्पप्टता और योउग्रम्यता पर केन्द्रित रहता है, जब कि कला विवरणों वो 
सजीव पूर्पता को अपना लट्य-रिदु बनाती है--आदि-आदि ॥!१ 
कला के स्वरूय-विप्रेचत के उपरांत चनिशवस्फो अपना ध्यान उसको विपय- 
दस्तु को निर्मित करने वाले तत्त्वों की ओर ले नाते हे और उन्हे 'धुल्दश और 
'द्विव्य' नामो से संबोधित करते हैं। “सुन्दर' ौर 'दिव्य' तत्वों वो प्रचलित 
परिभाषाओं का चनिशवस्फी ने जमकर विरोध किया है, जिसत्रा प्रयुस कारण उन 
परिभाषाओं वत विज्ञान बेः तलतलोन विकास से मेत ने खाना एवं प्रवारातर से 
भाववादी सिद्धातों की पुष्टि करता है। चनिशवस्को के अनुसार यदि इन प्रचतित 
परिभाषाओ वो स्पोकार कर लिएा जाय तो उसका अथे यह होगा कि कता की 
स्थिति ययार्थ से ऊँची है, जबकि यह स्थापना कलई सही नहों है । 
सबसे पहले चनिशवस्कों ने 'भुन्दर' तत्त्व की मीमासा वो है, और इग सिल- 
सिने में उसके सबध में प्रचलित इन भाववादी माग्यताओं को अमात्य ठद्राथा 
है कि 'सुन्दर भाव ओर छवि के! बीच एकता द॥ रुप है! या कि 'युंदर सर्वत्यापी 
भांव को एक विशिष्ट अभिश्यजना है 7 'सुन्दर' तत्त्व को भौतिकवादी व्यास्पा 
के क्रम में वे इस निष्कर्ष पर पहुँचे है कि 'युन्दर ही जीवन है । सुन्दर वह वस्तु 
है जिसमें जीवन को हम उप रूप में देखते है जिस रूप में हमारो मान्यताओं के 
अनुरूप उमर होना चाहिए, सुन्दर वह पदायं है, जो जोवन को व्यक्त करता है, 
अपवा हमें उसवो याद दिलाता है ॥/* 
प्रवृति के क्षेत्र में मुन्दर वे उसे मानते है जो 'हमें मानव और मानवीय सौदय॑ 
की याद दिलाठा है। ऐसो दशा में, प्रत्यक्ष ही, जब हम सुन्दर वा अध्वित्त मानव 
के जीवन मे मानते हे, तव भ्रश्ति के बारे में इससे भिन्न बात बैसे कह्ठी जा सकती 
है। अब प्रश्न रहा यह कि सुन्दर जीवन के बोच इस सवध वा मानव क्षयनों 
सहन अत वृत्ति के द्वारा अनुभव करता है, अयवा सचेत रप में, तो बड्ये को 
आवश्यकता नही, वह इसे अधिदतर अपनी सहृग अत.वृत्ति दे द्वारा ही अनुमत 
भरता है।'३ 
इस रवल पर घनिशवरकों ने वज्नना सवंधी भौतितवारों और नावजादो 
दृष्टि दा धत्तर स्पष्ट रिया है। उनवा कबन है कि यह हम यह मात फेढे है 





१, देसिये--दरान, सादित्य भर भर. दना>-भनु» नरोचन नायर, ६० १६३। 
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प्रो रे घलिशरगकी बा वीदेदन है यदि ॥ 
वो हफदा मे उीडिंत घारतविक्श मे ४घा मादना बातो में मर यो शिर 
है, मो दर डोग शरद दवड़ है। हाठा को धद महतो से मुक्त परदा बचा 
मीचबे घिराता सर है। विशार बाचदिका, मे शेर और उसे ऊना होने 
हाट गद्दी दएच, गे हो घारादिता से कया गे हो पाने से वो कुद लाज ल। 
$ै। बाबर भा टोए उसी पवार वारतकया ये कचरा होने का दावा + 
दग्न( शाहित ९ ऐए थे इसला उसे लिये जरा भी लग्जा दो दात नही हो 
उत सोच मेही गिरगा पडंगा | विज्ञास बिना किसी सरोंच के रबीकार करत 
हि इेदगा बाय बारउदिवद को खममरा पा समसोना, बोर तइतर सानव 
लिए उस उपयोग वरना टै। बसा वो भी यह स्रोगार करने म॑ कोई ले 

ही मायूम दोनो चाहिए कि उगरा लफ्र पपायक्ति बहुपूय वास्तविकता 
पुनरंचना और उसएी घ्यास्या द्वारा सानत्र को जगेत्‌ के पूर्ण सोद्योस्योग 
अवसर प्रराव वरना है, और ऐसे अदसरो का अमाब द्वोते पर भो वह उन 
पृति दरती है ।* 

झाप्द है हि पजयरर री हे यहाँ कला की अवम्रानना गही को है, जप 

आभातित हीता है, उन्होंने केवल वास्तविक जोवन की तुलता में उतको सापेदि 





३. देजिये--दर्शान, स,दित्य भीर आलोदना,अनु० नरोत्तम नागर, ९० १७२। 
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दृत्पति की ही निर्देश द्कपा है ला की जी ये किंदनी (बश्यक्ता है, 
बे स्वीकाण करे है । उनके कला की पी सौर्द्याति की दप्ट 
से सौदे में पे हो सीमित नही दें हद की ता र्त्य्कि सौंदर्य 

ञ्नेद्दी उसकी बरी नह! कला की हर चीज की सुर 
है, जो मानव हो सं बला के द्वपप में उनके वे शब्द 
4 विचारणी' हक 'औवन की पुनः मेक कला की सामान्य * (रष्व्ता हैं! 
सी ॥ लि है कर हुधा ए अस्य उदय 


५) 
में उसकी 
का भी साधन करी पवन की वयी 3४ 
अपनी अभि द के उद्देदय का ए 
बुल क्ालाकर कैली सौंदर्य, तो श्र वाह्तविकती के सर्द: 
सूत्रो की ऑनिशवस्की रा की गयी दी उनकी पठिकवादी ष्टि को पूर्णतः 
प्रत्यक्ष कस्ती दी सा्दिएय को हुए. उन्हे दुप्रवम पद 
द्याख्र की ज्लोविकवादी या हे का अप भा6 है। दे गे हो कला में 
्त्प को सठही नोरजन की नठे हैं और कि अलौकिक मी 
दिव्य आनन्द का सर्जेक (या सार कर अर्पित पता उतके 
छवे जीवर्त पु हूँ और उसे जीवन की हसी ब्या्यो बरतने मे 
है, जो मई [विकर हो । बालात्मक सौ ६ हू उदूभूत आन उनके मिं' 
ओवर में सी व होने हो सका है। चर्निशवेस्ती रे 
थे विंधार हु के विचार हैं जो जीव से बड़ी बास्तर्ति 
से सुन्दर क्षम्य किसी छत्ता की नही मानता 
बमिशवसती मे काव्य, उपयोरक, जादक आदि में संदर्भ में भी उठते बालों 
बसिकि वितरण व्यक्ति था ठाइईपर्चा्त गे समस्या न. ञी 
(क्या हैं म्बस्थ में उठने या जाने वॉले बहुत से विवाद 
को व्यय बताया हैं उनका मेल द यह हैं (कवि के लिप 
क्रेवल यह. आवश्यक हैं. बह वॉस्तर्विर धर ब्र के तत्व वो पक मं 
मर्ष हो पी दृष्दि वें वि को देख से और इंतीं मेँ कवि | 
[विभा ल्हिंत हैं. के वि की अतिभा इस है हि वेद सम 
पर अपनी चेठना करे कि हर मुक धरिध्वि्ियो मे 
का किस दोलेगा । तीसरे, पी विद 







चारडेदादी शाता एजअाल जे हक 
2-20 [ रू 







बयाहृप्टि थे अनेक सूत्रों बो अपित ग्रेशानित्र श॑ 
गया है। 


पर 
देवा, पर 





चनिशइस््रो के अवित्िक दोज्ोस्युदोद यो गणना भो यधापँवदी कऋदा विदर्गे 
हो प्रपम पंक्ति में हो वो डानो चाहिए, बारण उतने दियार भी वाया-मम्दघो 
भोतितवादी एप्ट वा सपान स्पष्टन, वे साय अभिश्दकक बरते है । 

साहिय अपदा कवा-पम्बस्षी प्रश्नों पर दोबो-दुरोब (0०97०४७०५) ने 
उतनी ध्यापफता। और गहराई गे विचार नही किया जो हम चनिशवस्पों के विवन 
में दे हैं, परनु जहाँ तक निष्पयों के सरेपन एवं ध्प्टपोभ बो सफाई वो बात 
है, दोद़ी'युदोव का व ता-वितन पूरी शरद मे भहृत्वपूर्ण है । 

करा दा साहित्य को प्रमाव-त्षमता को दोद्नोल्पुयोव ने पूरी स्वागत दो है । 
उनके अनुसार एक सच्चा कलाबपर जोवत में, मानव-दुदय में गहराई से प्रदेश 
बसे हुए ऐसे तस्यों को छोजने और उन्हें सबके समद्ष रखने में समर्थ होता है, 
जो ने केदन समूची मानव-जाति के लिये प्रेरक होते है, मनुप्य तथा जीवन के 
पम्दसय में हमें एक ऐसो समझ; भी देते है, जो इसके पूव॑ हमें प्राप्त म हो सकी 
पो। ऐसे लेछक "बुग-विशेष में मावव-चेतना के एक उच्चनर स्तर का प्रति- 
निद्दिल' करते है, और “इतिहास के उन नेताओं की पांतों में स्थान प्राप्त करते 
है', 'डन्हे पावव-जाति को अपनी सप्राण शक्ति तया प्रद्गत वृत्तियों का अत्यन्त 
देसप्टता के साथ भान कराने का शेय प्रा है ४/ शेवसपियर को उन्होने ऐसो हो 
प्रतिमा का घनो माना है। 

यूके विपरोत बुद्ध सामान्य लेखकः भो होते है, जिनके लिपे दोश्नोल्युबीब का 
*ैपन है कि 'उनने: लिये यही बहुत है कि ये सहायक भूमिका का निर्वाह करें" 
8०२+-5- 





३१. दर्शन, साित्य और भाचोचना, अनु० नरोत्तम नगर, ए० १६६ | 


कम्दी खास तथा निश्चित में पूँ तक अपने सीमित रद, जे चेतना 
को उते शविष्कारों से गत कराएँ. छून्‍्हें. मार्ववें के प्र्णो क्षेताओं मे 
उन्‍्लब्ध किया भ वे गो की चीजों में हू जो उतके जीतर 

श्री अति मौजूद हैं ४१ 
दोब्रोल्युवीव साहित्य मुख्य व जीवन वो सप्ट । 
मानते हैं। इस नी सके अंतर्गत स्सचाई के 97 की अनिवायंतः पेश 
करते हैं । जीवन वें गो को लेखक दाखण अत्यन [६ र्मे 
का! क्ेबन क्ुति ह्त्वाू्श हे 


कपास एं. का ती हैं। रघात्मक का 
वितयुंगते कर लैता हैं। जो बुंद्िगत संभावना के 
क्म्वर्गंत और बन के [बिक एप 
साई के जिसे गुण शग यहाँ दो दोल्युरोव ते की हैं; उससे: साव-साव 
उनका गे की कहना है कम यहीं एम क्रस्ी लेक या सा्दिललि डरति 
(क मद्॒ता के हलमे पर्षो नहो हैं हर्व्पिक कृति के हस्त की बास्‍्त 
आाशलन इंप व होता उसके स्वर्यितां के विचार वहीँ 
व्यापक से उसकी से हा सही हैं, और जीवन को सुहाप्ट श्प 
मेँ अवित की की उपमें 5 क्षमता इसके लिंगे हमें उते खेत 
मे जो लोगों की _श्ञाओ-ओ 5 के प्रविर्नि होते है और 
उन लेलकों क 'जो लि को कर्तिग तियों त मांगों के दोल बरतें 
+ ख्लेद करने की ४ द्‌ है। साहिंश मे सच्वे लेफरो ही छुल में ऐसे 
छेखती की चही है जो विश के क्षेत्र दार्व विशारनियी ही छुलती 
मे जयोतिपियों ते गरो का होता दे 
आलोचरों ॥ बहता हैं कि यदि ऐसे (िप्मी सजीव बार मे 

के प्रभावित का बाहते ठुप चाद हो हि कुक हुंदये के मरते 
द्रेम वी बना जाओते द्दो, दक्षता प्रीप्ते ते कि मामा 
अप के वश की आदतों ही दते और करते में से हो गा 
कु >- 

टूट दु्लंन, छडिए और भाशिवनी+ अनु" नगजत मगर, है परी 

अदी- ५40 शहद ४ 


पृष्ठभूमि तथा इतिहास/१२३ 


पद दुमर ऐसा बर सक्तोगे, तमी तुम बाना लद्य प्राप्त फरने में झफत होगे ।॥/* 
गह्े दबाव सत्य पर भो लाथू होतो है। सत्य की उपतब्धि सूदम दन्द्ात्मक वितत 
गा सही दंगे से निरुपित युवितयों के द्वारा नहों बरन्‌ विवेच्य विधय के णोजित 
झण के उद्दपाटन द्वारा वो जा सवती है। घटना-विशेष के चित्रण को, अन्य 
घरनानों दे बोच उसके स्थान यो, उसरे अर्थ और जीवन के सामाग्य क्रम में 
उप्के भद्र्त को, प्रकट करते में यदि आप सम होते है, तो विवेच्य प्रिपय के 
दारे में उचित राय घायम करने में आए जितनी राहायता देंगे, उतनी, सच 
मानिए, लास युश्तियों का सहारा लेने पर भो नहों दे सकते ॥!९ 

साहितद या पाय्य के 'सत्य' पर विचार करते हुए दोप्रोल्युरोव का कथन है 
कि 'तेजर अपबा वलाकार को सफलता उसके द्वारा चित्रित छवियों वी सचाई 
में निहित है"*'उच्चतम चित का सजीव छवियों में उन्मुयत रूपातर, और इसी 
के साय-माय जीदन के प्रत्येक, यहाँ तक कि अत्यन्त वैयवितक् तथा आक्रिमक 
तय्यों के सामान्य, ऊँचे, अर्थ की पूर्ण समझ ही, हमारा वह आदर्श है, जिसमें 
विज्ञान और कविता एक दूसरे के साथ मिचरर पूर्णतया एकाह्ार हो थाते हैं, 
एक ऐसा आदर्श जिस तक क्षमी कोई नहों पहुँच सता ।'३ 

ययाथथवादी कला-चितन के ये बुउ प्रमुत्र पुरस्कर्ता है जिनको सर्वोच्च उप- 
लब्पि बला तथा मानव जीवन के बीच पनिष्ठ सम्बन्धों के प्रतियादन, सामाजिक 
जीवन दे संस्कार में कन्मा त्या साहित्य वो वारतविक गरिमा के आलेखन एवं 
साहित्य तथा कला के विष में एक नयो भोतिझवादों समझ थे! विकास में देसो 
जा सरतो है। ये जिचारक अरने रामप के सामाजिक जीवन के प्रति ने केउल 
जागर्क थे, उपके स्वस्थ विकास में पला तथा साहित्य को सक्रिया। के भी 
हिमायती थे । ये वे चितक थे, मानवीय जोवन-मूमिकाओ थे भिन्‍त प्रला और 
साहिएर की दिस भी आाहति के प्रति जिनवी निष्ठा नहों घो। कता माउदीय 
जोवन को संपतक्ष बनाये, जीवत और जगत्‌ के प्रति मनुष्य वो समझ को विकसित 
करे, मानव और मानव के: बीच सहज और स्वृध्थ साम्यस्य-मृत्रों को स्थायित करे, 
जीवन के प्रति भनुप्य के मन में आस्था उत्यन्त करे, मानव-मंत बी रिनिता को 
भर पर उसके अंतरंग और बहिरंग मे एक ऐसा संतुबन स्थापित बरे ताहि 
भतुष्य राही अर्थों मे जोवन जी सवे--ये बुए बाई हैं डितपों ओर दमतां सारा 


३. दर्शन, साहिश्य भर भलेोचना, अनु» नरोत्तम नगर, पृ शइर । 
२. ब६)।॥ 
8, दी, पृ० शडड । 








चतन अंप्रणर हुआ [दी वाली में एक बत्यग्त प्रछर वैशञ- 
लिंक दर्शन > में इन्ही बात तो अर्धिक ब्यव्रस्थित और रवि वैज्ञार्तिक 
हू में पस्वुत गया हैं, सी इन्दी ली जुछ छठी मौलिक 5 
हूं भी की हैं, जो समाज, वा मानव जीवन की वैज्ञानिक समर्भ 

मेँ को द्व नहीं भी सी थी। इसी द्ु्म में मास 
बादी दर्शन की वएंवादी ला-यितर्न जीसा' बृबल जीव 
साहित्य वा कला को मरते और उतरी व्याख्या में ही नहीं; कक क्रांति 
कारी गंतव्य पर ले गाते हुए, उन्हें में देखी भी 
सकती है 

व कि हम में बर्स॑वादी [चित छेत्र में भेंश अगले 

से हम, अधरत संक्षेप में; कला-चिंवर्त )॥ ने सरगियों दो भ्रकाए 
डालता (इयक ते है, जिनका [संवा' 
नाँतर ९ै वी कौर बोसवी छाताब्दी में है? | दी कली-चिए' 
मूलतः मिी भी हैं सृ-पूर्य सा्दि' पप-साय 
जीइस कारण औ' श्यक हैं; पी (लत परितरेषव बसेवादी कली 
(ुबतन को के (शिप्ट्य के साथ दे: ॥ जा सके । 


छ2 


२ 


परवर्ती कला चिन्तन 


माक्सवादी कला-विन्तन के समानातर उद्भव होने वालो और उप्के साथ- 
साथ १६वीं और बीतसबी छताब्दो में गतिशोल कवा-हृष्टिपों को अत्यंत संक्षिप्त 
चर्चा ही पहाँ हपारा इृष्ट है । ये बला-दृष्टिपाँ साउसंबादी कला-चिस्तन भी शीधी 
प्रतिक्रिया में उत्पन्न नहीं हुईं, परन्तु प्रकाशन्तर से थे सावसंवादी कला-चिस्तन के 
विपरीत बला-सम्बन्धी अपनो निजी मान्यवाएँ प्रस्तुत करती हैं, जिन्हे मावसंगादी 
कला-बिन्तन वा विरोधी माना जा सकता है। इस संबंध में 'कला-कता के लिये! 
अर्थात्‌ कलावादी प्िद्धांत को हम सबसे पहले लेंगे, १६वो धत्ताब्दी के उत्तरादं 
में जर्म लेकर जो दोसयो शताब्दी मे भी सक्रिय रहा है । 








दला फछा दे लिये; फलायपादी चिस्तसन 

जेम्स छिरिलर, एश्गर एलेन पो, वात्टर पेटर, आरखर दाइहड, एु० सौ» 
द्वेध्ने तथा वेनेरेतों फोचे, जेगे कला-चिन्तरों एव सौश्येशारिब्यो गो बधता इस 
मतवाद के पुरस्कर्ताओं में वो डा सबतो है| 

इस बलादादो बिग्तन वे उद्मव बा स्रोत प्रथम तो करा और दोदत ढे 
पनिष्ठ संदंध को प्रतिपादित करने दाली यथाघंवादी बता-दप्टि बे दजि उापछ 
होने दालो विरोधी प्रतिक्रिया भ, कौर शियोष, उत झुप्यपुपीन माम्यताओं में 
देता छा सकता है, जिनके अनुसार बचा का प्रयोडत आवरर एं सोइर बेवे 









भाषा पा सस्ते वी समस्‍ध्य ही 
मे दुगा हो गया तो किर स्वरभावत, 
। शैरी र) सशामी हो शाता है, जे सम्यूतं व्यक्तित, उसी सम्पूर्ण 
#तरदता वा प्रतिदिय विधरे 7ए रुपए में सके समज्ष प्रस्तुत कर देती है। उुल 
मियारर यरी श्री अपबा अिश्यक्ति वे सद्ो माध्यम ( भाषा, धब्द भ्रादि ) 
थी उपलब्धि वो ही पेटर ने रावाधिक महर्य दिया है, और इन्हो को गलियों से 
गुझ़रो हुए उससे स्पतः वाता या साश्य वो बास्मा यो पहचानने वी कोशिश 
वो है । 

बनावादी बितत के क्षेत्र में आास्यर व/इच्ड ( 05027 ६५॥७८ ) का नाम 
भो अत्यग्त मत्त्यपूर्ण है । सोरय के उज़ट उप्रासक बाइल्ड ने कला और ओऔवन 
थो राष्स्पा पर बियार बर्ते हुए कवा का सर्वोच्च वारतविकता के रुप में रवी- 
बार किया है, जबकि जीवा उसके जिप बह्यना वा एक प्रकार मात्र है। उसके 
विद्यार से कवा डीवन का नहीं, वर्ग जीवन कला का अतुकरण करता है। 
जोवन के विपय में सब बुध विस्मृत कर देना ही एक सच्चे कलाकार को 
निशानों है । 

बाहल्ड उन मान्यताओं का भी विरोदी है, जो कला दा रांबंध उपदेश, 
सुबार या नेतिबता से जोद्॒दो हैं । नैतिकता और कचरा क। कोई सबंध्र नहों है, 
ऐसा उसव विधार था किसी भी कलाइृति को परख के लिये हम देफते है 
दि बढ धच्दी तरह लिखी गयी है, या अच्छी तरह नही लिखो गयो है। इससे 
भिन्न उसे नैतिकता के झिछी प्रतिमान पर जाँचना गलत होगा। यदि कृति में 
सौदय तत्त्व बी स्थिति है, बह सुंदरदापूवंक लियो गयी है, तो कलाकार वा 
सदसे बढ़ा सुख भर संतोष यही होना चाहिए । उसकी मान्यता है कि जब तक 
कोई वस्तु हमारे लिए उपयोगी या आवश्यक वनो रहती है, या हम पर शिखों 


भाषा, और 











पृष्ठभूमि तथा इतिहास/ १: 


है, पाइचात्य इला-विंतन के छोत्र में मिसको बढुत अधिक चर्चा हुई ३१ उच् 
बन्तगंद बचा को मूतत, एक मानस-व्यापार के रुप में प्रतिष्ठा मित्रो है। को 
ने मन के व्यापार को प्रधानत, दो मागो मे विमाजित फिया है, जिरदे पारो 
ओर ईिम्ब-निर्माण वाह सकते है। कला का संबंध इस दूसरे व्यापार पे हे 
मानवात्पा को भी क्रोचे ने प्रघानत, दो प्रसार को कियाएँ मानो हैं--सैडाति 
और व्यावद्वारिक ( सैद्धांतिक क्रिया के भो उसने दो विभाग किये है, एक जिस 
संबरंय सहज ज्ञान से है, दूसरी, जो तक पर आपारित है। इसे दूसरे धर्मों 
हम यों कह सफते है कि संसार के पदायों का हमारा ज्ञान या तो शुद्ध आति 
शाग, सहज ज्ञान या अन्त.प्रेरणा पर आधारित होता है, या फिर तर्क, प्रिच 
ओर बुद्धि पर आयारित। छोचे ने प्रातिभ-ज्ञान, सहज शान, स्पय प्रकास्य ने 
या अत्त.प्रेरणा पर आधारित ज्ञान ( [पपरा7०ण ) की सार दउन्‍ज्ीय कहा 
और उसे ही काथ्य या कला को वस्तु माता है । काव्य या कया में अस्त प्रेर 
के अतिरिक्त दुछ नही है, यह अन्त प्रेरणा ही उप्का गव॑स्त्र है। फति या का 
बार अपनो अस्त-प्रेरणा द्वारा हो कया सूजन में भ्रवृत्त होता है, और जपनी कन्प 
का आश्रय मेक र वस्तुत, उसे ही अभिम्म॑जित करता है। इसी अर्थ में उः 
अभिय्यंजना को काव्य या कत्रा को संज्ञा दी है, और उसका फर्ा-सिद 
अभिश्यंजनावाद कहुलाया है । 
फ्रोचे ने राहज प्रज्ञा (अत्त.प्रेरणा), अभिश्यंगता, रप और सोदय॑ सतत 
क़ स्त्रीकार किश है। उसके अनुसार इनमें कोई जन्तर नहों है । उगके अनुर 
'धींदयें को वरिभाषा हम सकते अभिश्यंजना या अधिक सच्चे झत्र में ने 
अभिव्यंजना कहकर कर सकते है, वरोकि झुनिश्यंजना जब सकत्र नद्ी हो 
तब यह पभि्यंजना हो नहीं है ।! 
जहाँ तक अभिश्य॑जना धब्द से क्ोचे के वास्तविक आय का प्रश्न 
अभिशरेजना को उसवे विधुद्ध मनोमय माना दे ध्ाम्दिक अभिश्य जता जैसी * 
दांव उपने दस कारण स्वीकार नही की है कि अभिः्यंजगा वेदव उब्दो दवाएं 
चढ़, रंपो, रेखाओं और घ्वनियों द्वारा भी होतो है। अभिस्यजना के 
प्रकार ( वे इनमें से कोई भो हो ) बाह्य अभिश्शीय दो अउक्षा नट्टों रा. 
दापतरिक अमिव्यंजना तो मन को वस्तु है, शोर बहु मत बे भोवर हो ही # 
है। राह्म अभिश्य॑जना, इध वास्तविक अबदा सनोमय घदिकयंदगा से मिल व 
दे, जियके लिये दवारार दाध्य नहीं है। पहु परदे तो आग और 
दाह अधिध्यवित दे दा ने दे । यह राइ कदा या बासय बा अतियारें एमे नही 
बुर मिवाकर, कोबे के अधिम्रंदनादाइ वा यही विदोइ टै। उल़रे 


ह 





जंसी हो है, उसहा वोर्ट स्वतंत्र क्षेत्र नहों ।" 

रिप्डूस ने मापा के वैज्ञानिक और भावाविष्ट प्रयोगो में अन्तर करते हुए 
बबिता व सम्दस्त धूसो से माता है । उनके अनुसार “कविता वा सम्बन्ध किसी 
सोमित या प्र:यक्ष निर्देश से नहीं है। वह किसो चोज का निर्देश सहों करठो, 
उगे ऐसा कोई निर्देश नहीं करना चाहिये । उसझा एफ भिन्न तथा उतना ही 
महृत्तवू्ग उद्देश्य है--जोवनप्र३ साधप्री के: साथ जोीवनदायिनी झब्शवली का 
प्रयोग | बविता का काय॑ द्वोता है, अथवा होना चाहिए बनुमूति के उपयुक 
मतोभाव को प्रस्तुत करना ।! 

बद्विता के सत्य तया विज्ञान के सत्य मे भो रिचइंस ने अन्तर क्रिया है, 
ओर काब्य-सत्य को मूलत भिव्या ध्व्रीकार किया है। अपने मिख्यात्र के बावजुद 
*जाब्य सत्प' की उपदोगिता इस कारण होती है कि वह हमारे मस्तिष्क का 
संघरटन करता है, और उसके वारण ही हमारी प्रवृत्तियाँ एक व्यवत्यित्र रूप 
ग्रहण करतो है । 

जैसा हम वह चुके है, रिचईस ने काव्य और नीति के सम्बन्ध को स्वोकार 
किया है, परन्तु नीति की उनको व्याख्या नोतिदादियों के समात ने होकर मनो- 
वैज्ञानिक भाधारो पर प्रतिष्ठित है 4 नीति के स्थान पर उन्होने मूल्यों (४०७५७) 
को चर्चा की है । समस्त मानवीय वृत्तियो को वे दो वर्गों में जिभाजित करते 
है--अनु (ति ( #फएटाला०/ ) और विरति (#&६८:अआं०० ) या प्रवृत्ति 
और निवृत्ति । प्रवृत्ति या 'ध्राप्ति चेष्टा' को तुप्ट करने वाली किसो भो वस्तु 
को वे मूल्यवान्‌ स्वीकार करते हैं, ओर दूँ ऐसा सम्मद नहीं है कि संतूर्ष मान- 
बीय प्रवृत्तियो को तुष्टि हो सक्रे, अत' वे हर वस्तु को मूल्यवात्‌ मानते हैं जो 
दूसरी महत्त्वपूर्ण प्रवृत्तियों को कुंटिठ किये बिना क़िद्धी प्रवृत्ति को तुप्ट करे। 
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हो नही, वीपवो शत्री के कना-सूजन की अनेक घारायों पर इस मनोविज्ञाद 
को गहरी छाप है, यहाँ तक कि अनेक महृत्त्ययूर्ण काव्य और कला आदोलोों 
को जम्म देने वा थेय भी उन्हे प्राप्त हे । बीसदो शती के काब्य-चितत वा एफ 
हत्तवू्ण अंध् भी फ्रायड तथा अन्य मनोविज्ञान शारिरियों के विचारों का ऋणी 
है। का और साहित्य के मूल्यांकत और विस्नेषण को एक सवंधा नदी पद्धति 
भो इस मनोविज्ञान का आधार लेकर ही इप्त शताब्दो मे पदों है। अतः इसके 
पूर्व कि मनोविज्ञात से प्रभावित कया-बितन अथवा बीसर्य। क्षती के मनोवैज्ञानिक 
कती-बितत के विवि रुपो के संक्षिप्त परिचय रिया जाय, यह अधवश्यक है कि 
फ्रायड तथा अन्य मनोविज्ञान शाह्वियो के विदारो का संक्षिप्त उल्तेख छरो हुए 
हम उनसे परिचित हो लें । यहाँ यहू भो ध्यान मे रखना आवश्यक हे कि जिम 
मावसंब्रदो कत्रा-वितन का विस्वृत अनुय्योवन हम अगले पृष्ठो में करेंगे, मनो» 
वैज्ञानिक कदानवितत था मनोविश्तेवणवादी कता-चियत को निष्पत्तियाँ सीधे 
उसके बिरेय में हैं। मावपंब्रारों कता-चितन जहाँ इस अनंत स्पात्मर, इठिय- 
गोचर वरु-जग] को एकमाज सत्य पता स्रीकार कर उसके बारे में हमारी 
समझ को साफ करने, उसे बइलने मे सक्रिय मानयोय प्रथलों को समर्थ देने में 
हो कया तथा साहित्य को चरितायंता मानता है, व्ाँ मनोवैज्ञानिक बिन बाह्य 
जगदु के प्रति निरपेत्त होकर मानव-मत को हो आत्यतिक स्त्रीग्वर करो हुए 
मनोजगतु के विद्ोपण को द्वी एकमात्र सा्धकइता प्रदान करता दे । 


मनोतियान छा उदुमव, फ्रायझ, एशयर '्ौर यु 

मनोविज्ञान के प्रवर्तेकों में फ्रायड था स्थान गयोरि है। ब्यक्ति-गातस थे 
विउेषन ओर रिश्लेपण द्वारा उसन॑ मनुष्प वे स्दुनिख उसके क्रियाहलारों मारदि 
दे विषय में एक सईया नयी सममभ, दा सूत्ररात डिए्ता जिसझ परइण्य इत 
दांतों से तंदंधित एुपारो प्रचतनितर धारणाओं और विवादों व! एफ सया जे जोर 
प्राप्त रुआ | फायड वा मादग विस्देषय यो पर्याप ब्याज और सिशिद्वााई 
परस्तु मानय भा फेसो गिगूह सता वी उसे द्वारा वो जाने बारी छाददोत, 
एगरी एग-एश रहरप-रेला वा शा द्वाए होगे दा उद्प शव आधा हर 
विदाइहरपद भूमिताओों दे बादडूइ गातदीद नविदाशवारो यो ररघव दोइत $इ 
ग्रस्येद सेत्र मे क्राएंत दृरवर्दों परिणामों बा झ्यर दवा, हार भोर इचा 4 
सग्दग्प मे भी एश शबंधा शिन्त्र और भये दृष्टिपोण बा दिहारा (४4 

प्र।यड मे सार्त दे विधा३ ल/्पो बे अऋविक्ौश गो उरदे अश्वठत छाप बे 


े 
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इसो शारध सौंदर्य कौर घासेद प्रदात करती है कि वे उस रुता के जगा अपनी 
हदर, वो दमिय-पामदायों वी सोंदरपूर्य अभिष्यक्ति देपते है। कत्रा के छुप में 
डपनो दमित बायनाओों फो झविब्धक्त कर कलागार-ध्यक्ति तो संतोष और 
हेपन था छतुमर करवा हो है, उस क्‍या में अपनी दपधित वासनाओं को 
सौंदयेगृर्भ समाज द्वारा मान्य धमिव्यक्ति देसरर वे लोग भी संतोष और हसतेपन 
का झनुभव बरते हैं, विसी भो केला-जम्य प्रतिमा के अभाव में, समाज के भय 
से जो अयती घासताओ को ऐसो अभिव्यक्ति कर सकने में अप्रमर्थ है। कला, 
फ़ायड दे मतानुसार, इसी अर्थ में आत्मोपचार का साधन है| 
भनुष्य वो मनोव्याधि का निदान पाने के लिये मनोविश्लेपक प्राय, एक 
विशेष पद्धति का प्रयोग करो है, जिसे फ्री एमोसिएशन' की पद्धति कहा जाता 
है। इस पद्धति के अनुवार मनुप्य को पूर्ण वियाम को अवस्था से विदाकर उससे 
उन सभी विवारों को, उसी क्रम से, निर्वाध रुप में व्यक्त करने को कहां जाता 
है, जिस क्रम से ये उसके मानस में उठते है। रवाभप्रिक है कि ये विपार सुसबद्ध 
नहीं होगे, परन्तु मनोविश्नेषह्न इन अमेबद्ध जिचारों का विश्लेषण करके, उसके 
माध्यम से मपुष्य को मनोध्याधि का पता लगा लेते है। कला के अंतगंत भो 
दातिपय रयनाओ द्वारा इस पद्धति का प्रयोग किया गया है। 
फ़ायड के: अतिरिक्त एडलर और फाले दुंग जेसे दूसरे मनोविश्लेषण द्ाह्ियों 
ने भी भानस का विश्लेषण करते हुए महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष दिये है। 
एडलर के अनुसार कला का मूल दमित कामवृत्तियों मे म होकर एक प्रकार 
के हीनता भाव ( प्रव्चिण्प 0४ 0०ऋ्ए)९४ ) में है। बलाकार सामाजिक 
दृष्टि में एक दुबंत तथा अनुपयोगी प्राणी होता है। अपनी सामाजिक अनुषयो- 
गिठा को यह अनुभूति उसे सदा हो ध्रास दिया करती है | इसके फलस्वरूप हो 
वह फला-सूडन मे प्रदत्त होता है, और इस प्रकार समाज मैं अपनी उपयोगिता को 
प्रमाणित करने का प्रयास करता । एंडलर के मत से, कला इस प्रकार एक क्षति- 
पूर्ति है, जिसका संबंध हीवता भाव से है । 
काल युंप कला के मूल में एक भकार का दन्द्त स्वीकार करते है, जो एक 
स्तर पर उसे अपनी वैयक्तिक आकाक्षाओ की तुष्टि के लिये उत्प्रेरित करता है, 
भौर दूसरे स्तर पर उछ्दे समस्त मानवता पी अधिलापाओ की पूर्ति के हेतु सूजन 
के लिये ललस्ारता है। इस इन्द्र के फलस्दरूप वह जो दुछ रचता है, उसमें 
प्रायः उसको वैयक्तिक आहाज्षाएँ उपेक्षित रह जातो है। इसका परिणाम यह 
होता है कि ब््याक्त के रुप में वह सदा हो पीड़ित और दु:खो बना रहता है। 
यूंग कला के मूल में ध्यवित बे: अचेदन को रिपति को र्दीकाद ने वर 


चृष्टयूमि तथा इतिहास/१३७ 









कैद्या जाता है। शिचारों का थुत लेखन, 
हो, तपा झन्य सौंदर्यामा तथा नीतिपरक पूर्वा- 
एक हबेंट रीड के घब्रों में-मनुष्य 
उमा योडाना अंप ही चेतन 
तियपायंवरारों कवि या विधरार का सद्प होता है. गचे- 
बति्य साथामो और लक्षणों को प्रकट करना, और इस 


बारथ दर रेणनों थे और साप्वमह्थ मानसिर सरस्थाओ 3, विभिष्ट जिम्द- 


दिश्न था प्रयोग वरता है ।"९ आरे प्लेतों ने उग्य शिचार की पुष्दि इस प्रकार 
थी है--'अधुनि झ पाल में मादस-जीवन वा एकऐसा पक्ष उद्पघादित हुमा है 
भेगे बारे में लोगों वो यह घाएणा थो कि उसरा हमारे साथ कोई संबंध 
नही है । मेरी समझ में तो हमारे मानस-जोवन या वहीं सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण 
पश्त है। इन अनुसंधानों का सारा थेय फ्रायड थो है थादि आदि 7 
बहने या तालय॑ यह है कि सन के चेतन और अयधेवन स्तरो में अतिय- 
बा्थंरादियों ने अवचेतन को प्रधात मादा। अयचेतन के स्तर पर की गयी 
अतीदिय यपाथे वी अभिव्यवित को ही उन्होंने अपनो कला का प्रघात लक्ष्य 
घोषित रिया । उसे लिये पला-जगत्‌ और स्वन-जगत्‌ एक हो गये, चेतन और 
बर्तन थी सीमा रेएाएं मिट गयी । बुद्धि अयवा विवेक के नियंत्रण से परे, असे- 
गत एवं विशुद्धुत मानसिव ग्रतिविधियों दी प्रतीकात्मक अभिव्यवित उनकी कला 
वी प्रपान विश्येपाा बन गयी । स्व॒त.चालित लेसन (8घ०णायढा० शांपंमष्ठ) 
का आदर्श सामने रखकर अतियषायंतरादी दलाआारो एवं लेसको ने अवचेतन के 
ययाय का जो प्रस्तुतीतरण आयनी कृतियों में किया, समस्त प्रकार के नैतिक 
बोर सोंदय॑-मंदधी मूल्यों का तिरस्कार करने के कारण अंततः वह यूरोप की 
गग्रहक और सदस्य कता-चेतना को ग्राह्म न हुआ 4 अंतद यूरोव्ीय कला तथा 
साहित्य जगत्‌ पर अपने बुछ गहरे निशान छोड़कर यह आदेजन पृष्ठभूमि में 
चला गया। 





प्रतोकदाद 
प्रतीकवाद (5,99०) का जन्म १०० वर्ष पूर्व फ्रांस में प्रदृतियाद 
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हए ने शोध शिए होश * कद एफ नरो विशेदता मे गुर रहता है। परं्राग” 
शाप शी एस्मात डो हए गए में अभिव्नक महों कर सकते जिस रूप में वर 
दर्गीयर होड़ है। यादव शशियप्क्ति वें जिसे सावायक है कि कदि एक ऐसे 
दिश्णट भाषा की पोज करे, दो दगरे व्यय को, उगकी भावनाओं और 
रहुप्नतियी को, उस धाप-दिशप वे संदर्भ में, वास्तविक रुप से व्यक कर सक्े। 
विशिचत शेप से यह माये, पत्य्त और अभियमृतक क्पतों से नही हो सकता, 
एयर, बेवि मे जिये झऋनिदाय हो जाता है हि वह ऐसे प्रतीकों पा आश्रय ग्रहण 
इरे, लो उसरे अमिद्रेत अर को सही स्पो में व्यक्त करने की क्षमता रखते हों, 
ऐसे विशे वा यूंपन बरे, जो उसकी अवीद्धिय अनुमूतियों का राही आभास दे 
सर । यहो बारण है कि प्रतीकदारी कवि अपनी कविता में विम्दो तथा थविश्रो को 
एक भीडसो एकत्र बर देठा है। बटुय से विद्यानों के अनुसार दिम्बों को यह भोड़ 
तथा उतयाओ आदि वा यह मिश्रण प्रतोकदाद को अयनी विशिष्टता है जो 
लिश्चित सूप से दुल्हता को भो जन्‍म देती है। प्रतोतवादों कदि के अनुसार 
उसत्ा वश्य उसके भावों मेष का प्रतोक बनकर कविता में उपस्यित होना 
चाहिए। अमियत्मह उत्तियो की उवैज्ञा उसके विये घ्वनियों, विम्बो तथा सक्केतों 
पा अधिक मत्त्व है । बाह्य प्रशति भी उसके लिये विशेष महृत्त्ययूर्ण नही, उसका 
सेदय भावरिक बनुभूतियों को सगोत की संगति में सदोक प्रत्तीकों द्वारा प्रस्तुत 
करना द्ोता है। घूँक्ति उमझी अनुभूतियाँ सामान्य नहो है, वे रहस्याध्मक तथा 
अर्रीद्धिय हैं, अब; अभिव्यकवित का स्तर भी उनके समान हो उदात्त कोटि का 
होता चाहिए। प्रतीकवादो, विवरणों को महत्त्व नही देते, अपनी अनुभूतियों को 
साक्ेतिक भाषा में व्ययत करना ही उन्हे प्रिय है। यही कारण है कि सामान्य 
प्रतीको को अपेक्षा वे सकेतयर्मी प्रतोको का प्रयोग करते है। मेवार्मे का तो इस 
सम्बस्प में स्पष्ट कृपन है कि वही कविता श्रेष्ठ होतो है, जो अनुभूति का संक्रेव 
मात्र देकर रह जाय, उसका झनै. शनेः उद्घाटन करे, अनुभूति के स्पष्ट कथन 
का अर्थ है--कविता के तोन-चौयाई सौंदय को सप्ट कर देना । 
प्रदीकगद के खिलाफ जायरूक विंद्ानों का सबसे बड़ा आरोप उमकी 
आत्मोगुों दृष्टि है। भरने व्यवितगत कल्पना एवं सोस्द्य लोक में इस सोमा 
तक रप जाना कि शेप ससार की सत्ता ही कदि के तिये न रहे, एक ऐसो मनो- 
दृत्ति है जो प्रतीरवद को असामाजिक भी बना देती है। वाह्म जगत्‌ कवि के 
लिये बसत्य हो जाय, और उसका अपना कल्पना जगव्‌ सत्य प्रतीत हो, यह कोर 
परतायनवाद है। अतएुवं, अपनी कतिपय खास किस्म की उपलब्धियों के बावजूद 
बपने आत्मते द्वित जीवत-दर्शव, अपनी अविश्य पल्यनाशोलवा, बाह्य वाह्त« 


खा 





छिएगाओं शेप्ता ल्लोेद गे रहग्पतों मेँ गंधरण प्य अम्प्टता 
एवं दु ९ बगरण अती। सदा वी चेतनी में 
पर दीप पा तक प्रश्य मे" का, द्यु में यो जागी पढ़ा । 
ज्षगावयाद एवं द्विम्गवा< 
ह्रवाविवादि पु ुतव्कणमंभग्) मूल ईर गे समय इसने गीत 
के ओदोर्न 3 कालोउर ईजगरी ध्ये (6 साहित्य छेद में भी हुँ 
उर्दृगव री श््यों दताओ मे अंति ॥ समरी 
दराओं को पं का वि रब मसले कर्ताओं ते च्रईि बोर 
नये ढेंग सें देने औए (दत्त कए आग्रह किया । स्देदतावी का विश 
करते हुए उन्हें में व्यक्ति (विक्रिया ः बल थियों 
उन्होंने ब्रभाववादी कला को नागर फर्ल क्केछव में सम्बोधित या, जो एंता< 
को एक बी औए से देखती है * की मास्यता थी कि सप्ट के खरे 
कार्ये-व्यापार जशोल एवं से ह॒त्‌ प्रवर्दमात पल र तह 
गतिशोल है. । प्ञरस्‍्तर अवहमार्त का अबाए है 
एक्स प्रकीर: बहने नदी की हर रो लदर लक गयी 
उठे दुवास नि कड़ा जी कता त्ठ्ठी छुम प्रभाव दी नाक का 
होता चाहिए, कि बंद प्रवहमान मेँ बहने तो रथ में में 
कसी एक भेद क्षण को परई बह उसे अरनी स्वत मू् और उे 
अमरता (३ दूसरे शब्दों मे गुर अवुव की (छपी विशेप ति की 
हा झूपायरत बह शा ब्रभाइवादी के की करता है.। 
अभाव ब्रकार दाग के महँंस्‍्व + गिर भारत! ६ है, केस 
की शेप से की तुलना मेँ एक स्वीकार दि गया हैं 
कलालसगर्न में हो। नदी, कला-समीतों दी अभाववीद अह' ते वाले 
अतेक समोर्दी यूरोप , जिल्‍्हेंने के वध्तुपरका स्पा 
चर अपनी बैयकिक भे दो को प्रतिमाए में. स्वीका: कर या 
साहित्य की समीक्षा ह्ठै द्व्कि र की सतीश मात्र मै 
्िठक ५ क्रियाओं पर हो, ते बात ने कर समीर की अपती 
नस्थिति के ५ मूल्यवार मोक्ष ने के गरर यह डि 
क्कालों जे टी० एजरा [उष्ड म्पबादियों [उवादी 





५३ सात वजह क॥ नह >्कड २०२ 
है) रदगा से बस से दम धरदों वा। प्रयोग दोनो घाहिए ॥ उतने सानास्य भाषा 
व प्रथा मियया चाहिए ॥ शब्द भो ये जो अपनी जवे-घुद्धता में अवुपम और 
सटीह हो, दियुत सी द्वा, गे लगभग सही और ने आतफारिझ॥। यही नहों 

दिख धद्ियों से बडिन किन रपध्ट पिता वा पक्ष विया। झेे हुए ऐैयी-शिल्प 
हो महस्व देते एए उस्होंने बगिया थे भेपमत पुरानी तय वा बढदिगार करने 
शोर नदी लय बे समावेश यो भी आवरधक यतापा । 

बदिया के होत में याद विदवादों बाशेला भों अधिक जीजित ने रहा । इस 

बाशेवा था बाह्तवित प्रसाद-छाव १६०६ ई० से १६१६ तक गाता जा सकता 
है। विम्पव दो आदोवत के हामर या प्रमुस कारण प्रवीड्दाद की भाँति उसका 
दाह वास्वविददाओं से कट कर आत्म7 द्धित हो जाना था । 


एजरा पाउंड दया दी० एस० इलियद 
बोसबो एतो के उला-विंवन पो कठियय प्रशुख्त दिशाओं वा स्पष्टीकरण 
हमने विद पृष्ठं। में किया है। विभिन्‍न साहित्य एवं कला-आदोलनों के साथ- 


इस अर्यषि में ६0 हमे पाहितन पक्िय रहें है, डितगि प्रमा३ 
अपे शर्मय हे द्वुघ पता ५ मालिनी पर रद ९ कलाई? 
हघरेग गे सी डा [दरणें पर ६ कर एके है, महा ही एड 
पठण्ड तपी हो ० एप ० इलिए ट केः शा्दि( तन पी मूलशूत बवाठों ही 
ज्क ] 
रा पाउण्ड का कपने दे कि बविता को क्के ह। न्नति जाती 
बाहिए, उगे एुए अच्छे गय एवं फटोरत द्ष होती 
बादिए, । तय जप, तु अभिव्यक्ति की एुइतानठी+ ल्खक गसे 
दविम्याए पैपों है तत पार, सार्म ५ रठीक न्ञापा+ की वाट 
रचना झस्दस्थी अन्य मा है, £ पशालीत रे व साहिध 
इदतकों पर बड़ा ६ इरति मई में पाउप्ड हे प्रभावित 
हुआ पा । 
ही तक टी० एव इलियट (7* 8. 00ण्पे को भ्रश्न है उसके सार्किय 
बठत का पर दम के तज को शाकवीदी 
(एक नंश) थे! हे पि लीन साहित्य लगों , द्रतीकीदी 
(म्बबाद एव द आदि को की साहित्य -सर्जना एव पबत्त पए. 
देख पढ़ती हैं । हर 
घवच्छशतावाद के विरोध में ्द्वि ज्ञाझवादी मान्यताओं ५ कर 
या कै वि छास्त्रिवा को उछे दे अये से जो सम्ह्त किया है! दास 
(ता से उसते प्रौड़ एवं परितवव का आशा! किया है त्ज़ी 
ऋविठा जे मानस की उप हो, जो सतिहातिक से दीप्त हैं जि 
दर्ती लेप साहित्यिक औओ का सदन व्याप्त ही १ दौली ९ की 
र्च्रि हो इतलिफ्ट ललिपे अं ६] बर्जिल 
आदर वंला्िक कवि स्वोका ह्रुए को शिसी मे हे 
के लिये आ्यर्त माता हैं. (ठक जी के स्पंदनों को बी ईे क्के 
छारो में ठ मिजो है, चेतना मी इतिहास उ्ी 
आशय हो पक कि 6 अतीत ने हो * मान में 
दर, उसे वर्ते जोड़े, और पर को भी एक बरासत झ्प मे 
दीकार ने ६ ॥ काव्य क्षाे 
पत्र में इलि' (ब-परिष्कार की को पर्याह मदन दि समक्ष 
कप द्वाप्व्वि व्याख्या के हर परीक्षा द्वाण 
आपने समय झुदियों को भी लर्देशित कीं। का सेंसर करे 


हगईे इपुगार बडिय रावामियरवेद ने होरर मनोमारों का पुन: सूजन होती 
३ वे टमि्यविठ नहीं, व्यवित्त में पवायन है, इतियद 
गृचिद णरतो है वि उसे लिये दद्रि ओर काव्य के बोच 
मास्य ने था| इसोवजिये मदोभायों दे वेग के स्थान 
पर एगने कक प्रझछिय बे बेगे को रगोरार जिया ६। वाह्यगत दुरुहता के 
झारफो बा विवेवन बरते हुए उसने उतर दुर्दता को क्षपना समर्घन दिया हे। 
बल विवाबर दृतियद मे बासयलस्वस्पी जिचार पर्यात मौलिक हैं। उनमें अंत- 
विशेष एप छसगतिएाँ भो है, किर भो उन्होने एक पूरे युग की पाव्य संता एवं 
दाज्य वितन को प्रभावित जिया है, जो उनके महत्व का निंदर्शफ है। 

जेट वि हम परह चुने है, बीसवो दवाब्दी का कांठ्य चिंतन अध्यत व्यायक 
एवं दिस्‍्वूड दृधिशाओ वा स्पर्भ करता है। बह एक स्ततत्र ग्रस्य को ही वियय 
नहीं, बने रतंत्र प्रयो की अप्रेश्ञा रखता है। मासंत्रादी राहित्य-चितत के 
दैशिप्टूप को विज्रित १ रने के हेठु एक पृष्ठभूमि के रूप में हमने उपस्तका एक 
छात्रा मात्र ही प्रस्तुत करने वो चेप्टा की है। इस प्रिवेचच का अंत करते हुए 
हम बसों धदाउदी के साहिस्य-दितन का दूर तक प्रभावित करने वाली अध्ति- 
छवादों विचारधारा पर दुछ चर्चा परना चाहेंगे, मावसंवादी साहित्य चितन 
एवं दृष्टतोण के विरोध मे जिसड़ी सक्रियता को स्पष्टठ: परखा जा सकता है। 








अत्तित्वदाद 

अस्तित्ववाद मूलत: बीसवी शताब्दी मे लोकब्रियवा प्राप्त करते वाली एक 
भाववादो, आत्मोन्‍्मुखों दाशंनिक विचारघारा है, जिसके स्रोत विछलो झताब्दियो 
में भो उपलब्ध होते है। युद्धोत्तर फ्रांस में प्रमुख दाहनिक तथा लेवक ज्यां पाल 
सात (८8४ ए4ण 5970८) ने अपनी व्याख्याओ के द्वारा इसे लोकप्रिय 
बनाया कौर वतयान समय में बहो इप्तका एकमात्र प्रामाणिक व्याख्याता माना 
जाता है। वर्तमान समय में इस विचारधारा को लोकग्रियता का प्रमुख कारण 
भाज को वह पूंजीवादी व्यवस्था हे जिसने विषम से विपमतर परिस्थितियों में 
मनुष्य को जकड़ते हुए उस्े ऐसी तमाम समस्याओं का भोक्ता बना दिया है, 


हि] 


अध्तिल्ववादी दो श्र होते साघ्तिक । (किर्देग 
श्ष्वी आती) काल ल्‌ माश प्रट्तिलवार्दि की कोर्ट 
हूँ आते हैं? जबकि शो? हेंडिगर, के सी रत्न झस्विले- 
(दियो का अतिनिर्धित्व हे अस्तित्ववा सता पे 
छ्द्दाव करे हैं जबकि नाध्विकों नही है गेंही कसा 
ले स्वत, कही! हे; (दठकोण के इसे इतर के बावजूद दोती आवारफू्त एकता 
[स्तर दंवर्ती हैः (फितेशधाव 


इस मान्यता को लेकर. हैं (कक 'अस्तिल सास से » 


स्पष्ट (हठख्वादी * घारा की ठ तत्व मु का अध्तिल 
| यह सतुष्य भी है दचारधारा के सर्वोर् मर पर 
नु'हश0३०९' ७7६) हैं. ६ अनुछ्ताए यदि नही हैं हो 
से कम एक सर्ती झव जिसमे वूदंवर्वी है 
हुद्दी है कि कि रा उसी परिना। की सके, 30 
पहले ही उतकी अध्तिल्त होश दे र यह. , माजव; हु के एके 
जी सत्य ४ १5 का भर्ये है स्वातंतव, जैसा वह को बंवीएी४ द 
दैसा दही होगा । सके अत् क्कु नहीं हो आदेश 
सममते हें के प्रत्येक मय को दस मूलगूत हह्य के भर (हुवा मई ॥ 
से यह बताया जी पक उ' त् का उत्तरदा र. कोई गही, के 
बह! हैं: जे अपने जवे है। उत्तदा दो नहों। मुझ 
(ल्पे है इसी फ्रम ये सात की कही ४ हम दि 
बोकार फर लेते हे कि 'हम एक पी अपनी गति दा 
वात भी कएठ है, वो वह दैति बके लिये और दे कक लिये 
झंगत हैं. ६ (जठना कि देते अवेश दा 
दायिल पही अधिक होती एक पोर्कि दाविल में मी लि 
हुए अपने लिये दी हैँ वेक व्यर्ि के लिये भी 
अपनों धच्था के अनुराग मे ही मूवि हूँ ह्र्प सवा 
दर दे मनुष्य मात पा |. ॥ हैँ । 
अस्तियारी दृष्थिकाण वी (दलरगिसि में बने (७४० 
त्वपऔधिंणे श्शपे एशआा 5 ब्चीष दी पु! दी 
झ्ादण में वी है, उसने दीड़ा, तिययो+ द्रो उद्यया 


पृष्भूमि तथा इतिहास/१४ 


और उनके संबंध मे अस्तिवववादों दृष्टिकोण स्पष्ट किया है। भस्तिखवादियों १ 
मान्यता है कि इस निरयेक संसार में मनुष्य को बिना अपनी इच्छा के हो का: 
पड़ा है। उसे वस्तुत; इस ससार में अवेला फेक दिया गया है, जहां अपने अत् 
रिक्त उप्का कोई सहायक नहों है। वह इस संसार में अक्रेले हो जोने के लि 
बाध्य है, यहो उसके जीवम को सबसे बढ़ी विडंइना है । उसे ही अपना मा 
चुनवा है, अपनो नियति बनाना है, और अपने अस्तित्व की रक्षा करना है 
उत्तको पीड़ा, अकरेलेपन और निराशा का यही असित्ववदी संदर्भ है। सार के 
कटना है कि जो सोग अस्ित्ववाद को निराशा का दर्शन बहते है, वे सही नह 
है। आस्तिक अपने लिये ईश्वर का आधय सोज लेता है, परन्तु नास्तिक ईव 
की सत्ता का निषेय करते हुए जानबूभ कर अपने उत्तरदायित्व को रवतः ओोडइत 
है। अपने पै अलग उसके लिये कुछ नहो है, यह भावना उसे एक्रोड्रीपन क 
अनुभूति अवस्प देती है, परन्तु रूँकि यह उसकी अपनी वरण को हुई स्थिति है 
इत्त कारण टूबरों की तुलता में वह अरने प्रति सत्रिक सजग एवं सचेप्ट रहूत 
है । 'अध्तिखवाद मनुष्य को नैराश्व में डुबाने का प्रयास कतई नही है। हिल 
मद्ि कोई मसोहो पर्मावलम्बियों के समान अविश्यास वी प्रत्येक प्रवृत्ति को सैराई 
कहता है तो इसका अथे यह है कि इस शब्द का अपने मूल अधे में प्रयोग नही किय 
जा रहा । ध्स्तित्ववाद मे इतनो अधिक नास्तिकता नहीं कि वह तिद्ध करने र 
ही बपने को खपत दे कि ईश्वर को सत्ता नहीं है । वह तो बल्कि यद्ध धोषण 
करता है कि यदि ईश्वर की सत्ता है भी, तो भो उसमे बुद्ध अत्तर नहीं होगा 
पह्दी हमरा दृष्टिकोण है। मतलब यह नहीो कि हम विश्वास करते हैं कि ईश्व 
है, बल्कि हम सोचते हे कि ईइजर को सत्ता का प्रश्त हमारी समस्या है हो नही 
शैस अं में अस्तिववाद आशावादी है, कम वा सिद्धाग्त है ।* 
सात्र॑ द्वारा सप्ट को गयो अस्वित्दवादी विचारधारा बी उक सारी निष्पनिय 
मे: बावजूद यह बड़ा छा सकता है हि अस्तित्ववाद एक अशाभाजिक दार्शनिक 
दृष्टिकोण है, जिसमें मनुष्य को अपने वायों के तिये मात्र रात. हे समश् उत्तर 
दायो बताकर समात जेंसी दिसी भो सरपा की अवमानना बी थयों है। दर्द 
नही अस्वित्ववाद के अंतर्गत वरतुजगर्‌ वो विर॒थेंक एवं अवाविध वटा गरा है 
उमे एक ऐसी पटेली बताया गया है, डृड्धि और तर्क पा डिसमें पोई रवान नही 
संसार वा अस्िस्व मात्र मनुष्य के अरने अस्तिड पर हो विभेर है। एप प्रा 
बो उठितर्दां अहित्शशदी विचरणा वो दस्तुजगर दो वलविकता थे अदय 
घोर, एशडिक दियारणा के रूए में दइव देवी है ॥ अश्विद शंदों मानव रेंज: 
(एवं खतरच ४३ (लत + ६ क> ही फलपत जाये शइर, उनंब्प सानद एड 
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छरीह प्राणी है, जो बिता अपनी इच्छा के इस गंधार जे. पक द्व्पा 


(0०७7 ज्प0 फरंग्ही पी जो निर्रतए झुत्यु का के आऔगठे जीने 
के लिए बाध्य है. ६ मृत्यु के एव आतंक मो (हिल्लवादी कया सी 
चाहते हैं 
जाय तो अध्तितवादी द्याएणा वर्तमान दी व्यवस्ता ढ्वे 
अशिशापों पो बाले मु दोढ़ा की उसे वास्तविक मर 
देखकर, एव कु आवएण मे करती हैं चह को यद बता 
का अ्यात दी है कि उप्तकी पोडी हपा एड के व्यवस्था जिम ५ 
नही, उततो ह्म्मेदार कै आत्यपा हे दगैल पैसए। 
बयो रे दया गया होता १ 
टदज्ञाव सम्मर्त वष्छ वा वार्स्तः जविष कस पद की 
मात मार्वव और, भानव-संयेद' ओ पर विरमेर कर अत्िलाी 
आवैज्ञार्तिक त्जी 
समग्त- मी छाद एक ता ब्यवितवा दी दचारएणा हैं? जो मु 
अस्तित्व साथेक सम: ओ को गुत आर्थिकलसापीरनिक झ्द्गो 
च् विश्लेपित हे और उन्‍हें में से उसके समाते दो की + छो के 
शत हल बना देती है, औौए इस चाश्यितिवीद हो 
देकर पूँजी' हु व्यवस्था के दोपकी के दी। मजबूत फेर ही है. 
साहित्य तथा झर्जना के को जो मिसाल कहती हैं। 9; 
जुष्य के अत्यंत < ल्रीह झप के न होते हैं । कम को ही री 
कब ब्रेरणा के अभी जे अर्मि बह, मौत की हें पीकित 
झंत्रस्त ही (दरायी देंता हैं ही का ह्कि जाग्क बला, तने 
शुक़ अविंगामी: यहाँ अ्तिक्रियावादी दचारणा पद ए हॉखिंत कि है। 
दवीसवी शताब्दी साहित्य और कला वि की प्रभु द्वशाओं या 
वेचन, जेपी कह चुके है. मल विवेंच् की चृष्ठभू्मि रात है 
हमारा िंखवाठ र के लावर्तवादी सा दे बला कर 
ला वि हो प्रिया दे सकेगा 


३ 
मार्क्सवादी साहित्य्चचितन का प्रस्थान-विन्दु 


माकसंवादी दर्शन को उसके समग्र वैश्िष्डय के साथ रामझने के लिये मावर्स- 
पूर्व दाशनिक वितनाओ से परिचय पा लेने के उपरांत तया सावसंबरदी दर्शन सो 
प्रत्यक्षतः उद्दमूव मावसवरादी साहित्य-बितन को उसकी समद्रता में प्रस्तुत करने 
के पूर्व भावस में पहले के, उसके समकारोन एवं उसके बाद के साहित्य चिंतन 
की विविध दिशाओ वा उल्नेत़् वरने के पश्चात्‌ अप हम इस स्थिति में आ गये 
है कि माक्संत्रादी साहित्य-चिठत के क्षेत्र मे निश्विन्च होकर प्रवेश कर सकें। 
माक्संवादी साहित्य-चितन की अानी एक विक्ासशोल परपरा है, जिसमें साक्स 
के समय से लेकर अद्योवधि नयी कड़ियाँ जुडवों रहो हैं। विउन के क्रम में 
समय-समय पर न बैवल महत्त्यपूर्ण मौलिक तिप्क्पं सामने आये रहे है, पू्ववर्थी 
निप्कर्षों के पर्यानोचन द्वारा उसको विल्लृत व्यास्थाएँ मो होतो रहो हैं। यही 
पारण है कि माक्सव्रादी दर्शन को भाँति मावसंवादी साहित्य-वितत भी, एक 
स्थिर अधदा जड़ वस्तु न बवकर एक जीवंत और गविशील वास्तविकता के रूप 
में अपना परिचय दे सका है ॥ माइसंवादी साहित्य-वितन की इस जीवन्त परपरा 
का उल्लेख एवं विवेवन-विश्लेषण हम आगामी बच्यायों मे जिस्तार-पूर्व क करेंगे । 
धम्प्रति, हमारा उद्देश्य कतिपय ऐसे विचार-सूत्रों को प्रस्तुत करना है, जिन्‍ह हम 
माकसवादी साहित्य-चितन का भ्रस्वान-विंदु कद सऊते है । 

यह स्पष्ट है कि मावसवादी इश्च॑न के प्रवत्तेक-पुरस्कर्ता मादस और एंगेल्स 
ने साहित्य-विवन अबडा सोदयारू पर अनग से कोई ग्रंथ नहो लिचा, साहित्य 
श्यवा कला के विपय मे उन्होने जो कुद्ध कद्मा है, या तो प्रसंग कहा है या 
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रहे झरने कार मे दोरान एश सहो रास्ता अयनाने एवं साहित्य और कला- 
सदंधी उनकी समझ को एफ सही मात्ररवादी आधार देने में अपरिहाय॑ हैं। ये 
विचारह न बेबय मारसंदद वे प्रामाथिक व्यास्थाठाओ के रूप में ही मान्य रहे 
है, झावमंयाद की सैद्धातिक निष्पत्तियो को व्यावहारिक रूप में लागू करमे, और 
इस प्रवार उनको चरितापँता को प्रमाणित करने में भी जिनका योग सवंविदित 
रष्त है। पही वारण है हि मूलत. सादित्य और कला के क्षेत्र में कार्य करने 
वालो ने इनके वितन और निर्देशों गो ग्रंभीरतापूवक ग्रहेण करते हुए अपने 
साहित्यिक एवं वलात्मह तिमगि तथा तत्संबंची अपने बितन को नयी दिश्ञाएं दी 
है। यह सही है कि दस प्रकार वे विचारको में से कुछ का वित्न एवं निर्देश, 
तथा उनके भाधार पर सामने आने वाला साहित्य एवं कला निर्माण, समेय-प्तमय 
पर प्रश्न घिह्लों को परिधि में भो आया है, उसे अठिवादी (मावसंत्राद को राज- 
नोतिक धब्दावलो में कुत्सित समाजशास्त्रोय) भो घोषित किया गया है, परल्तु 
बावजूद _स सबके, मावसवादों साहित्य-विउन को परम्परा के अंतर्गत, एक अति- 
वादी हृष्टिकोण के रूप में हो सही, उसका स्थान सुनिश्चित है। 
समग्रत: मावसंवादी साहित्य एवं कला-चिंतन वेः पुरस्कर्ता दार्श 
नौतिक विचारकों एवं नेताओं के अंतंत मावर्स और एगेल्स के अतिरिक्त (जो 
दर्तुत: भावसंबादी विचार-दर्शन के प्रणेता हैं) लेनिन (जिन्हे सर्वत्रपम मावसे- 
धादी दर्दने को व्यावहारिक रूप देने का थेय प्राप्त है), स्तालिन, ट्राटस्की, 
सुश्चोव तथा माओ-मे तुग आदि की गणना की जा सकती है। रूस और धीन 
के अतरिवत वतिपय अन्य देशो के भी साम्पवादी नेताओं ने जब तब अपने देश 
के साहित्यकारों एव कलाकारों के समझ साहित्य एवं कला-निर्माण-सबंधी निर्देश 
प्रस्तुत रिये है, परन्तु उनके निर्देशों का समाहार उपयुक्त विचारकों एवं नेताओं 
के चितन के अंतगंत हो जाता है, अतएवं उनको अलग स॒ चर्चा करने को कोई 
आंदश्यकता नहीं है । 
मावसंतादी साहित्य एवं कला-विंतव को परम्परा के अंतर्गत सबसे प्रमुख 
योगदान उन लोगो का है, जो मूलतः साहिए्य एवं कला के क्षेत्र में कार्य करने 
वाले लोप है, और जिन्होने मावसंत्रादी विचारधाय के सदर्भ में साहित्य एव 
कला के मूलमूत प्रश्तो पर विचार किया है, और इस प्रकार एक सुब्यवत्यित 
मावसंवादी सोदयंश्यास्र करी नोव रखो है । ऐसे लोगो में प्रषमत:, वे साहित्य- 
वितक है, जिन्दोने प्रधान रूप से सैद[ंतिक एवं व्यावहारिक आलोचना के क्षेत्र 
को संपत्न किया है, द्वितीय, वे रचनाकार तथा लेखक है, जिन्होंने रघनात्मह 
निर्माण के द्वारा एक स्तर पर, मावसवाद के सादित्य दथा कला-संडंधी हष्टिकोध 





एज धन ज बनती का शाप री £ । मम में शमाशदाइ को स्यायता के पर्चा 
दब हल शुसद शकयादा, हिप्य को रपझ जख्ब दी संपा पूँडोवारी छक्तियों से 
पुर क्याकदद हे ऑक्लण बन 5, हिचित हुई और दे अरठे शेप हवन भर इस 
गए गवाब बा पूरा करते में लग रहे । एक्होने एग संबतिधित समाजवादे 
एर्लत्र हो हहदा दुह्द आधार प्रदान झर दिया कि यह आगामी सारे संत्र्टी को 
अप हुआ्आा गे बेवद एश सा विक विकसित राष्ट्र वे धय में अपने मलित वा 
परिदय दे गई , रिह्इ ई इसरे शा्रों हो भी साज्राउयबादों तथा पूँजीशादी 
द्गढ़ा में मुग ह्रोकश शमारबाद को दिशा में आगे बहने बी सक्रिय प्रेरणा 
प्रदा कर खत । शत ११२२ में तेनिन का देहात हुआ भर बहुते की आब- 
इरहओा सह हि बाति ने पहूले को हो भाँति झोति के बाद का भी उत्का 
जोवत अत्यत भरायूरा हपा व्यस्त रहा । घाहित्य एवं कन्रा जेसे विषयों पर ने 
तो थे दरुड विस्तार बे साथ प्रोष हो सगे और न ही लिश्व सक्रे। प्रसगतः 
"जाबार के हम में, साशालपारों के अव॒धर पर, नये सोवियत राभाजवादी गण 
तैंत 4) भादी विशस-दिशाओं बरी चर्षा बरते समय, जब तब उत्होंने साहित्य 
एवं द ा्यंवंधी परस्तों शो! भो उठाया और उन पर अगने गंभीर मंतव्य प्रस्तुत 
लिये इस सब में उदह़ो एक महत्वपूर्ण उपग्धि रूस के महान लेखक 
चौन्यवोय के व्यक्तित्व तपा हृवित्व के मूस्याकत से संबंधित है, जो ने केबल 
चैनित वो थैनो हृस्टि एवं राहित्य-मशता का प्राण है, वह इस वात का भो 
इक आदर नपूना भस्तुत करदी है कि किसी साहित्यिक अबवा कलात्मक झृति के 
हैल्यकिन का सहो माद्सवादी आधार वया हो सकृठा है ? लेनियव के साहित्य 
एव कत।-धंबंधों कवियद विचारों को लेकर कुछ विवाद भी उठे हैं, जिन पर हम 
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पर आया लैनिद की दुसना में स्वातिन का व्यक्तिव, उसकी कार्य-पद्धति, 
विश्षित्त समस्याओं के वियय में उसका सोचने-पमने वा तरीका, सत्र कुछ 
बहूत भिल था। नवोन सोवियत गणतंत्र के अनेक आतरिक एवं बाह्य संकटो से 
बस्तर होने के कारण उसने अपना साटा ध्यान उसको सुरक्षित और मजबूत करने 
में लगादा । इस बाय के लिये पार्टी और प्रशासन का शक्तिशाली और प्रमुस 
होता झ्रावश्यह था । फचत: स्तानिन के युग में न केवल विचार-स्वातंत्य को 
सीमित किया गया, उप्तका अतिक्रमण करने वालो के प्रति ककोरता भी बरती 
गषी -माहिययकार और कलायार भो जिसते अदूते न रहे । प्रशासनिक तथा 
राजनोविक समस्याओं में ही आकंठ हूबे रहने के कारण स्तायित को साहित्य 
एवं कता-जैसी समस्थाओं पर ने तो गंभोरतापू्वंक विचार करने शा अवसर ही 
पिता और न हो, इन विषयों में उसको पास दिलचस्पी हो थी। लेतिन के 
प्रद्चिद्ध लेब 'पार्टो संगठन और पार्टी साहिय' ( 0870 0हवाब्य एग बाते 
हम वधष्टव्य ताल ) को मोवियत साहित्य-नेखघत और बितन की एकमात्र 
दसीटी मानते हुए उसने उस पर द्ाव्दशः अमल किया। अपने इस निबंध में 
लैनिन ने कहा था कि “साहित्य को साथंकता इसी बात मे है कि वह व्यापक 
पार्टी-तत्र का पुर्जा बच जाय,” फत्त' स्तालित युग में साहित्य ओर कला- 
संबंधों ऐसे हो निर्देश भी दिये गये । साहित्य एवं कला जैसे प्रशनो को जीवन के 
दूसरे बड़े और बुतियादी प्रश्नों का अंग मानते हुए उन पर गरभोरतापुर्वक विचार 
करना, उतको विशिष्ट प्रभाव-क्षमता को स्वीकार कर जोवन को सुक्षो ओर 
सैंपनत बनाने के निये, संबषरत स्वाहारा वर्ग के हाथो में एक श्क्तियाली अल 
से हम में कारगर तरीके से उनका उपयोग करना, एक बात है, और साहित्य 
एवं कला-मंवंधी प्रइनों को तमाम आम राजनीतिक और प्रशासनिक मसलो को 
हो ठरह निपटा देवा और उनको अपनो प्रकृति की उपेक्षा कर उरुह वार्टी- 
मशीनरी या किद्ठी भी मशीनरी के पुजा के रूप में बदल देना, विलडुल दूसरी 
दात। लेनिन फे उक्त निबंध की वास्तविकता का उद्धाटने हम ययासमंय 
करेंगे, परन्तु स्तालिन के युग में यही हुआ कि साहिए्य एवं कचाएं पार्टी-द्वित 
और वार्टी-हप्टिकोण के साथ अत्यन्त अस्वाभाविक और जड़ रूप में बाँध दो 
१, "कलात्मक विम्दय की सचाई तवा यथायतरा इस बात में निद्वित दे कि वह थेबा- 

रिक रूपांतरण भौर अमिक जनता को समाजदाद में दीडित करने से बाम मे 

झुड्ध जाय । उपन्यास और सादिस्य-समीक्षा का समाजडारीययाध्दाई यहा 

है।! --हुदानोव द्वारा सद १९३१४ में भपिद रूसी लेसड्र सप में दिये गये 

भाषण से। 


गे एक विध्ितर ब्ररंद है, जो शगतित-टदानोव झुग वी ध्रूमिरा का सापष्ट 
ये बिन पर, और उसके प्रमाव-शेद्र में आने 
बे ट्सरे प-वितत पर इस युग ने जो तिश्ान प्रंकित 
आई भी दिसी मे तिसी राय में, दिमो से विस्लो माया में, कहीं ने 
|; जय मकते है, गो, तर से दोत्या में बहुउन्या पानी बह चुका है । 

एस प्रम में, हम स्तातित के परचाए सला-संयर्प में उनके प्रमुख प्रतिदस्धी 
तथा बाद में रूस गे विवासित, द्राट्सी ([ल्‍०॥ प्रर०७ा5)) की चर्चा करेंगे । 
द्राटखी जी शजदी वर बिताधारा भरे हो स्तालिन वी तुलना में, तत्कालीन 
परिस्थितियों में, मायसंवाद सदा प्राति-विरोधी हो, परन्तु उपता साहित्य-चितन, 
साहिए्प तथा बला-बंधों उसको गदरी तथा साफ़ गमकक का परिचायक है। 
'बाहित्य ओर हानि! (वएलावाप्रार गाते रिल्तप्रपणा ) शीप॑ंक उसकी कृति 
में उसे साहित्य तया कला गंवंधी विचार विस्तार से अभिव्यक्त हुए है। हम 
पथासमय उनका परिचय देंगे । 

स्तातिन की मृत्यु के उपरात रूस को समाजवादी घासन व्यवस्था के सूत्र 
जिन लोगो के हाथ में आये, एक निड्िता सतुश्योव को छोड़कर, साहित्य एवं 
कवाओं के प्रति कियो ने भी विश्येप दिलचस्पो नद्गी दिधायी । विक्रिता सतुझुघोव 
वी गणवा भी लेनिन जैसे साहित्य एवं कला-म्मझ्ध नेताओं मे नहों को णा 
सकती, रिन्‍्तु अन्य नेताओं और उनमें यह अंतर अवश्य रहा कि जहाँ दूसरे 
नैठागण प्रशासनिक-राजनोतिक क्रिया-कलापो के दौरान, पार्टी अधिवेशनों मे, 
जब ठव साहित्य एवं कनाओं के विषय में औपचारिक ववतव्य देने तक हो सोमित 
रहे/* वहाँ सुद्घोव ने अनेक औपचारिक-अनौयचारिक कार्यक्रमो के दौरान, 
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संपृतित वा पर्याय घोधित रिया ।"१ विवारघारा के संघर्ष में उन्होंने लेसकों 
दया बाजारों को पार्टी के मित्रो तथा सह्दायदरो वा दर्जा दिया।'* सोवियत 
सेसपों ता क्व कारों ने समाजवारों ययायंत्राद के पथ का अनुगमन करने का 
बह के हुए उन्होने यह चाहा कि वे सोडियत समाज तथा सोवियत जनता 
के जीवन के रचनात्मक और विधेयात्मक पक्षों पर हो अपनो हृव्टि विशेष रूप 
से बेदित करें । इस जीवन में जो कुछ श्रेष्ठ तथा उज्ज्वल है, उसे पूरी प्रमुषता 
तया क्षमता के साय उमारें'३ एवं शरमावों तथा कममोरियों का चित्रण यदि 
करें, तो इस प्रकार करें कि उनके प्रति पाठक के मन में वितृष्णा के भाव 
इसन्त हो, और वे उनका उन्मूलन करने के लिये तसर हों ।"४ उन लेफ़ओं को 
उह्दोंने गेर जिम्मेदार और एकगी भूपिका का लेसक घापित किया जिसको 
दृष्टि प्लोदिपत के अंपकारपूर्ण पक्षों को ही व्टोलने और विज्रित फरने में अपनी 
साथेकता देसतो है । 
सुश्चोद ने साहित्य में पक्षयरता ( !शा0ंध्यग्रशाप0 ) को शीप॑ महृत्त 
भदान करने हुए गाहित्यकारी तथा कलाकारों को पश्चिम की बु्जुआ क्लामिए- 
बिों के प्रति साउधान पिया, और ऐसी अभिश्चियो को ने केवल पतनोन्मुख 
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बहने का ताद्य॑ यह कि साहित्य तथा कला-संबंधों सुइचोव के आग्रह 
स्तालिव-जदानोत्र युग के आग्रहो से आधारतः बहुत भिन्‍न नहीं है। यदि कही 
अंतर देखा जा सकता है तो इसी माने में कि जहाँ स्तालिन-जदानोव युग में 
साहित्य एवं कलाओ पर पार्टो तथा प्रशासन का सीधा नियंत्रण या, वहाँ सु दचोव 
के समय में ऐसा नहो रहा ॥ पार्टो का प्रभुत्त समाप्त हो गया हो, ऐसी बात 
नही, परन्तु पार्टी के व्यापक अनुशासन के अंतर्गत का तथा साहित्य-रचना को 
स्थितियाँ अधिक सहज हुईं | बुल मित्राकर खु इ्चोव ने ऐसे गाहित्य को अयना 
समर्थन दिया जो जनता के हित मे, उसके बदले हुए जोवन की सगति में, 
उसकी आशाओ-आकाक्षाओ तथा आदर्ों के अनुरूप, व्यापक समाजवादो निर्माण 
में सहायक बने | 
साहित्य एवं कला-संबंधी यही दृष्टिकोण आगे भो मन्य रहा। रूसी 
साम्यवादो दल को तेईसदो कांग्रेस मे साम्यवादों दल के महामंत्रो के रूप में 
बानी रिप्रोर्ट प्रस्तुत करते रामण कामरेड ब्रेकगोव (7.. 7, फल्या2ए ) 
ने यह स्पष्ट करते हुए कि पार्टी, साहित्य एवं कला-संबंधी प्रश्नो पर किसी भी 
प्रकार के प्रशासनिक दवावों का विरोध करती है, इस तथ्य को भी स्पष्ट दिया 
कि दलगत भावना ( 027)-औ97६ ) तथा वर्गे-हप्टिकोण ( 0853-09970- 
2८) ) ही सास्ट्ठठिक मामलों में पार्टी का एक मात्र दृष्टिकोण है, साहित्य 
एवं कला भो जिससे अलग नहों हैं ।'* 
साहित्य तथा कला-संबंदी प्रश्नों पर विचार करने वाले मावसंत्रादी दर्शन के 
व्यास्याताओं में एक अत्यत प्रमुख नाम चोनी जनवादों ग्रणतंत्र ( 76०क्लाट'ड 
झर८ए०७०॥८ ० 08779 ) के संस्थापक एवं दीनी मुक्ति आदोलन के दिशा- 
निर्देशक एवं नायक माओ-मे-तुग का है। यूं काल क्रमानुसार हमे माओ-पे-तय 
( 3880-५०-७४०६ ) को पर्चा स्वालिन के साथ करनों चाहिए, परन्तु खुद्चोव 
द्वारा स्वालतित को प्रतिभा-मंजन के पश्चात्‌ विश्व साम्शवारों आऑदोलन में जो 
टूट ( 59॥5 ) आएी, उसके संदर्म में विएइ-स/म्यवादों आदोचन के रूस-विरोधी 
शिविर वा नेतृत्व करने के कारण हमने उन्हे अंत में अपनी चर्चा का विपय 
बनाया है। माओज्से-तुंग तपा उसके समर्थकों के सस-विरोष के दो स्पष्ट आयाम 
है | एक शआआापाम पर यद विरोध सैद्धातिक विरोध है, जो मावसंवाद-लेनिनवाद 
की व्याख्या से संदंध रखता है दूसरे आयाम पर उसका स्वरूप राजनीतिक है, 


3,.. इरटह7-$० चांद [वाह्ाआणरट, १०, 7 956--86070 ॥०ण 
॥76 7879"$ 4750 $व०९७५७, 7... ।. 87₹752.7४2९५. 


मैलिशों बे जोदन से छैपरो हया ववतारों के अत्यत तिवट परिचय को आवब- 
द्यश्श वा उक्तेस शिया सपा उतमें ऐसे हो दिपरयों पर विखते का आप किया 
शो इस जता बे दैनेदित जीवन तथा वायों से संबंधित हों। जनता के बोच 
साहिय तपा हवा ने थ्यायक प्रचार दा आग्रह बरते दुए उहोते साहिएए तथा 
बचाओ दे स्तर वो ऊँचा उठाने शो भी सि्रारिश को। प्राबोन साहित्य तथा 
हताओं यो सूतत अगुप्योथ्री बताते हुए उन्होने नये साहित्य ठया सई कया 
वो साजंना पर दल दिया, साथ ही उस प्राचीन साहित्य तथा कता के परिष्यार 
छथा गुघार पी निर्तात आवश्यकता प्रतियादित वी जो जनता के बीच गहराई से 
प्रतिष्ठित हो चुत है ।!* प्राबोन साहित्य तया बला के जो अंघ नयी वास्तविक 
हाओं के गंदभ में अनुधयोगी तथा प्रतियामी सिद्ध हो चुके है, उन्हे अस्दीझार 
बरते हुए उन्होंने लेसकों तथा बलाकारों का यह दायित्व माना कि थे उनके उन 
अंशों को ही अपना समन दें, जो ययो वास्तविरताओं की संगति में भविष्य में 
भी सीते वी सामथ्यं रपते हैं। उनका विचार था क्रि प्राचोन साहित्य तथा 
कलाओ के प्रति यद्दो वेशञानिक समझ सही है, न कि यद्‌ मान्यता, कि प्राचोत 
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स्थापित करे, कारण तभी वे अपने समय के यथार्थ को मजबूतों से पकड़ 
सकते हैं । 

माओ दुन ने साहित्य ओर राजनोति का प्रदव उठाते हुए चीनी लेखकों के 
प्रथम अधिवेशन में कुछ ऐसी बातें कहो, जो येनाना-साहित्य-गोप्ठो में कही गयी 
माओ-से-सुंग की बातो से पर्यात्त समानता सूचित करती है। प्रश्न है कि साहित्य 
में राजनीति का प्रवेश क्रिस सोमा तक स्वीफायं है, वह स्त्री राय है भी या नही ? 
ऐसे लोगो के विचारों का विरोब करते हुए, जो राजनीति के, साहित्य की सोमा 
में, प्रवेश को इस कारण वज्यं मानते हैं कि उससे साहित्य का अपना मूलभूत 
सोंदय क्षत-विक्षत होता है, उन्होने स्पप्टतः राहित्यकारों एवं कलाकारों से माँग 
की कि वे अपने कृतित्व को राजमोति के तत्व से संपृक्त करें ।/”* राजनीति का 
यह तत्त्व, उनके विचार से न बेवल लेसक्ी तथा कलाकारों को अपूर्त मानवताद 
की कुहेलिका में जाने से रोके गा, साहित्य तथा कला को राजनीतिक विशैषता 
को भी स्थिर रफेगा ।९ उन्होंने साहित्यकारों तथा कलाकारों को पश्चिम की 
बुर्गुआ-विदारपारा से युक्त कृतियों के आकर्पण-पाश के प्रति भो सावधान जिया, 
साथ हो झूथवादो प्रवृत्तियों को आवोचनता की । इस सम्बत्ध में उन्होंने यह सत्य 
हो कहां कि जीवन के यथार्थ से अलगाव ही रूपवाद का जन्मदाता है,'3 और 
जब तक लेखक तथा कलाकार जोवन के इस यपाथे को हो अपने कतित्व का प्रस्याव 
बिंदु न दनाएँगे, वे रूपवाद ( एठ्क्माओछा ) से सहों बच सकते | माओ-दुन ने 
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हुए वा तक्ारी कौर।वतृभ छ! द्रधम्‌ एल पएरवदर हे, तदटम कलानआबवत 
दे घषप पार बे बैजय पिया ने गायलाष उसकी गुदा समाजशासरोप 
कीडिस वा पोध दध शा सपठा है ।बरा सपा सपा डिक जोदद ही अशिज्षता 
जो खोहार बरे हुए इस है _ से हल्ानोड है ब्यन्तिवादी प्रवृत्ति को शंडन 
िया है । इस हि वे छतिरिक्त दिश्युद पात्रों वे माध्यम से भो बचा-सस्वत्धी 
पीगानोव वे विचार हे हवा 74 है | साहिय तथा बला ने अतिरिक प्लेसा: 
मोत में माहए काश दरार जे जुद् यह तुम पर सो कियार से विकार हिया है। 
इतिहास बे विषय से मापसवादी समझ; को हम्प्ट करने वाली उनकी एक ॥ृधि 
में ( पफऋ्ष हण८ ० फरतउण्ण का ]॥807 ) इतिद्वात वे अ्तगंत व्यक्ति 
बो भूमित्ा द। उल्नेष विद्या या है, शो सावसंवादी विद्यारदर्शन की थ्यक्ति 
सम्द- दो पारणा का हाप्टीव रण भो करती है। साइसंवाद पर व्यक्ति की सत्ता 
हा नियेत बरने बा आराप प्राय: लगा दिया जाता है, प्रस्तुत शति ने केवत इस 
आारोय वा पम्डव करती है, इतिदास के निर्माण में समाज तथा व्यक्ित की 
एपेद्ञ पतियों पर भो प्रराश डालतो है। प्लेखानोव को इन झृतियों से लेनित 

बहुत प्रभावित थे, और उन्होने इनका राम्यऋ अध्यपत भो किया था। उनके 

अपने पुध्ववालव में मादस और एंगरेल्ख के पश्चात प्वेखानोव के ग्रंथा को दो 

भमुखता भ्राष्त थो । लेविन को पत्तों मेंडम क्ुप्तकाया ( ररबव०्या03 उपतणड- 
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सौ बेदव झय वो समारयादं ब्यय्श पर दोनों की ही प्रगाढ़ आह्या है, फलतः 
समाजवादी ययाय॑ भी उनते लिये समाजवादों वास्तविकृता के जीवन तथा 
कलादूर्ण विबण से अ्षिक कुछ नही है । दोनो का ही विचार है कवि कलात्मक 
परिफति के साथ-साथ विचारघारा की परिष्डति का होना भो अनिवाय॑ है, 
बारय उनरो परस्पर अभिन्नता हो समाजवादी एयायंवाद की जीवन्त आइसि का 
निर्माण करतो है। ये कवा-पूष्यो के प्रति सजगता को आवश्यक मातते हुए भी 
दबीय भावना तथा राजनीतिक दृष्टिकोण से उनझी संपृक्ति को भी अनिवाय॑ 
मानते हैं ।* समाजवादी यधायंत्राद' पर अपने विचार व्यक्त करते हुए फादय्रेव 
वा कहना है कि श्रेष्ठ बला-निर्माण के लिये रचनात्मक क्षमता, अनुभव, अम्यास, 
भ्रम, तथा चित्रित किये गये जोवन से लेखक का निक्टतम परिचत एवं अभिन्नता 
आदि बातें न केवल अनतिवाय॑, वरन्‌ अपरिहार्य है ।* रचनाकार मे सत्य के प्रति 
आस्था, विवेक तथा एक क्रांतित्रारी संकत्प भो अपेक्षित है। समाजवादी ययार्थ- 
वाद मे पू्ववर्ती ययायंब्राद को भिन्नता का प्रतिपादन करते हुए फादयेव का 
कहना है कि समाजवादी यथायथंवाई के अंतर्गत विचारघारा तथा रचनात्मक 
पद्धति के बोच की असंगतियाँ दानै. घने” विलीन हो जातो है, कारण वहाँ 
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सर्वद्ाण के दि: शहिद्वा्ि छराम, 
लगी नहीं करते हैं । तेह्स नें क्दिषिए की दा 
बला मे लिंयें (जप सवेतर्त हुविदाति 6 बरपय रत 
$0. ६९१० १] हरा शेर हु पी चणः 
पंप यो अति माना एे। फांदये मत थी 
हगेंठ उसकी हु अपलब्धि संभव डर प्राजवादी 
के सर्रोधिक ददिकद घोषित करते हुए फादवे4 
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एहरेबुर्ग के जनुसार कोई भी रघनाकार तभी लिसता है,जवक्ति वह अपनी भीतरी 
अंतवू तियो, भावों एवं विचारों द्वारा इसके लिये विवश कर दिया जाता है, अनु« 
भवोवों उमझ्ी राशि, उसके द्वारा देखा गया जीवन अपनी अभिव्यक्ति चाहता है, 
और बह उतने दशाय को अवदेलवा नहों कर पाता। इस प्रकार रवता एक 
आउरिय विउक्ञता है, जो यांत्रिफ ने होहइर वस्तुगत जीवन की रबवाशार के 
मानस पर पड़ी छाप का स्वाभाविक परिणाम होती है। सामाजिक जीवन तथा 
सामाजिक परिवेश रचवाकार को मानस चेतना को दूर तह प्रभावित करते हैं, 
और उसको अभिव्यक्ति को जीवन को वस्वविक्त अनुभृतियों से, अबबा वास्‍्त- 
विकता से इतनी दूर तक जोड़े रहते हे कि उसके वास्तविक जीवन से अलग 
चरग हो जाने का प्रश्न हो नहों उठता । एह्रेन्रुर्ग वास्तविकता के चित्रण को 
अनिवार्य भावते हुए भो उसको यांवजिक लिविद्धता का समर्थन नहों करते। 
रचना के सौंदयं तत्व को भो वे पर्याप्त महत्त देते हैं, और यहाँ तक बहने है 
कि यदि रचना के सोंदर्पात्मक प्रभाव को तीद्र बनाने के लिये, रचनाकार 
वास्‍्तवित्तता को थोड़ा-बहुत विशुत भो कर देता हे, तो इसे क्षम्प माना जाना 
चाहिये, बशर्तें वाघ्तविकता में उसके द्वारा क्रिया गया थह किचित्‌ हेर-फेर, 
बास्तवित्॒ता की सूलभूल आत्मा में कोई विशेष व्याधात उत्सज्न नहो करता । 
इलिया एह्रेनबुगं किसो भी रचना का आवार संप्रेपपीयता के तकाने को 
ही मानते है। पूँकि रचनाकार अपने पाठकों से कुछ कहना चाहता है, इसी 
बारण वह जिखता मो है। इसी भूमि पर वे प्रवृत्यात्मक साहित्य (प्रद्यतदा- 
४४०७४ १/(६:2(घ:८) का समर्यन करते है, और रचनाकार को पक्षपरता या 
प्रतिबद्धता को भी उचित ठहरातै हैं ॥९ उनका कहना है कि जीवन के प्रति 
प्ररयेक जागरूक रचनाकार का अपना दृष्टिक्रोण होता है, बुछ वल्तुएँ उत्ते प्रिय 
हो पतो है, और कुछ भप्रिव, फतलतः यदि वह रचता के अंतर्यत अपनी इस 
परवृत्तिमुलकक को स्पष्ट करता है, तो इसमें बुराई बया है ?े अन्याय, अनीति, 
सामाजिक विषमठा, बज्ञान आइि के प्रति घृणा तथा मुष्यता के थेप्ठ मूत्यों के 
प्रति उसका लगाव यदि उसको कृति में भावनागत ठोब्ता तथा भतुम्नृविगत 
प्रामाणिकता के साथ मू्त होता है, तो यह तो एक श्रेष्ठ करा का उद्दाहरण है। 
इस प्रत्तार को प्रवृत्तियूलकठा या प॑श्मपरता रचना वा दोद कैसे बने 
सती है ॥3 
), वह फतह 806 कांड ताप, 0. . 
2. ॥84, ०. 83. 
3. ॥99, 7, 3, 


शेर दश रु इु+३ ६१४६5 अर देर शाइपइप श्शनरे है, (हल तिदपों, के. 
इतर हिहश। | ४ पा, गाय, हय, सौंग्यं, रबता प्रकिया, धह३, झये, कया 
है। #३१६:४४८७, ? हु, भल्य-नरप ब्यगय, शिश्रादरों, बाद आदि मे 
शयने डिएऐ प्रश्गी दर सदा /िठ एप्टिय विचार हिया है और इस प्रकार 
हदियय से हिये अददा कु वा-बिंतत वो हो नहों, समूने महंगी कता-वितेस 
थ। संपक्ष तिएा है ।१ 
मात रादी विधारपारी से प्रभावित होवर खादिय एवं जता-न्यमोत्ता को 
आज संमीरणा मे छेने बागी में इंगलेड पो घपुशसीदोी के 'ुछ प्रतिमाश्ञात्री 
समोद्षाकों बे नाम विशेष झा उखीद है। इलससे से एक साम प्रसिद्ध सनीक्षक 
है. साहिल्य ध्व +छाडारेंदी उपयु का 4िपयों पर जिन बाज खगो मे यों तो भनेक 
मम लिए भा सक। है, पए- व धु ८६ &डििप लेसट। के नाम इस प्रकार ईं-- 
ऋतक्तश्तर बव (सोन्प्यशास्त्र क दा प्रश्न), 
अवनेएटर $रागनात (व०८एणा 6ि धो 57० शंढ। 440५ 
|. 58 «जरा शुरकोाव, ब्वदमीर शाबीतां, जामाँ शामोद्म, ब्याइमौर 
वरमीशद रमन एमाएरज, लिएाल इ गे, जिनाए भोविशेक ([ु७७४७॥$08 
वर '०व॑दा। ॥.8९३ए7८ विषय पर परिसर में माय लेने वाले लफ़क 
बह ए०।. 0, 952) 
सुरेन गेन,एवौ (54760 53$498॥--]॥6 थी 65, 75 प्र०ए९, 
(७5 एव्वएथ--बढी, ४०।. ॥॥, 4963) भतस्जेण्डर निनोव (786 
87( 0 (86 (706 $६07:--बद्धे, ४०, 8, 994), ब्वाइ्मार रास्वाना 
(76 परद्ापा० 0 86 ठव06८2 |4093 ता यतोध्चाव7०--वद्ो, 
५०, 7, 4966)  बोएित रनान ( $)867. थयाप॑ सिवा 
श्र 
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709 बह ६ ((हपणरौरी 
एमीफा में 2) 8 इपिक तीर ॥ गई ६ मे जुरगे॥ 


पृष्ठभूमि तथा इतिहास/१७६ 


क्रमशः अतिमानव, शौये, कलाकार तथा यूटोतिया संबंधी बुजुंआ धारणाओं का 
विवेचन और खण्डन किया है। इसके अतिरिक्त इमी कइृति में उसने शांति और 
हिंसा का प्रश्न उठाकर बुजुआ नीतिशाज्, प्रेम का प्रश्न उठाकर बुर्जुआ नैतिकता , 
फ्रायड के विचारो को लेकर बुजुंआ मनोविज्ञान तथा रचनाकार की स्व्रतत्रता 
को लेकर बुर्जुओ मानस को अ्ाति का माभिक विश्लेषण किया है । अपनो दुसरी 
इति में उप्तने 'सौंद्य/ को विदेचना करते हुए बुजुआ सौदय-शासत्रीथ चिंतन पर 
कड़ी चोट की है, यधाय॑ को विवेचता कर बुर्जुआ दर्शन को अमंगतियाँ उद्घादित 
की है । मनुष्य और प्रकृति का विवेवन करते हुए इतिहास, तथा "चेतना” का 
विश्लेषण करते हुए मनोविज्ञान-संबंधी बुजुंआ दृष्टिकोण पर भी उसने जमकर 
विचार क्या है । अयने एक अन्य निवय में उसने धममं-सबंधी बुर्जुआ दृष्टि को 
भी प्रश्न चिह्दों से मढ़ते हुए इन सारे विषयों पर मावसंव।दी-घारणाओं को प्रस्तुत 
किया है| कॉडवेल का निघन, स्पेन के लोक युद्ध मे लड़ते हुए, अल्पायु में ही 
हो गया, अन्यथा उसके माध्यम से, कालातर में, यदि मावमंवादी कला-बचितन का 
एक अत्यंत सुनभा और प्रामाणिक विवेचन हमारे समक्ष आता, तो यह स्वा- 
भाविक हो था। फिर भो, मावसंत्रादों कलावितन के क्षेत्र में उसका योगदान 
अमृूतपूर्वे कहा जायगा । हम उसके कलार्नचतन की चर्चा अगले सण्ड में करेंगे । 
कॉडवेल के समान हो प्रतिभाशाली ओर मावसंवादों आदर्शों से अनुप्राणित, 
इंगलेण्ड के माउसंवादी साहित्य विचारको में, दूसरा माम राल्फ फाक्प (२४9 
70») का है, स्पेन के गृह-युद्ध में जिसे भो एक स्वयं सेवक के रूप में लड़ते हुए 
बीरगति प्राप्त हुई थी । राल्फ फाक्स का प्ररेय कॉडवेल की भाँति प्रशस्त नहों है, 
फिर भो, उपन्यास को लेकर मावसंवादी आधार पर उसके अंतरंग और बहिरग 
का जितना गहन विश्नेषण उप्तको प्रक्धिद्ध कृति “उपन्यास और लोक जीवन! 
(7४6 7२०५० 9४० घ्८ 7८०/7८) में उपलब्ध होता है, हंगरी के प्रसिद 
मागसंवादी कला-बितक जाजे लूकाच को छोड़बर, उठता अन्यत्र उपलब्ध नह्ो 
होता । अपनी इस शृदि में राल्फ फावस ने ब्रिटेन के कषा-साहि्प को केन्द्र में 
रखकर उपन्यास-संदंधो बुछ मौलिक कला-प्रश्न उठाये हैं, और मावसंदादो दृष्टि 
मे: संदर्भ में उनरा विश्लेषण किया है ॥ 

'मावसवाद और कविता” (387)05छ छग्ते ?०८७६) छीषक के अंतर्गत 
बाव्य के रोरों का सावसंशदी दृष्टिकोण से वियेचन करने वाले जा थाम्पतत 
(0८०णह९ 'ए#००7४०४) तीसरे अंग्रेड लेखक है, जो मावसंदारी साहिए्ए-चठन 
दे: छेत्र से चदित है। उनरी इस एृति में दाध्य विदेधत वो उसी माक्सेंगादो 
धारणा दा उल्लेत है, जिसदा उद्घाटन कोडवेस अपनो 'भ्रम शोर वास्तविकता 


दृष्एमि ठया इतिदास/ह८१ 


भाई पृ्पाए माहदिरी-पादां को शर्मा ॥ पवियाएँ जरा नरो है, परसु मारे 
दोहे शातिय-पिदय मे। विधिय पर्नों को प्ररछुत बरने और उतके संमबयंक 
हुचा दिरोपी हतिटकोधों को भी प्रग्दुत परे में उन्होंते पूरी सक्रिय प्रदक्ति 





को | रचदाशर दिदारवों वो जो पीर पापी मायसवादी-्यमाजवादें आस्याओं 
दे रथ (जो भो हो स्थादो रे रहो हो) इन पत्रिकाओं के माध्यम से सामने 
छायो, जायड रेत 090 ला), मैतय ईस्टमैन (४६ शथ5एका), 
दे एर० बारेरटव (७. 7. 0०४००), फिलिय राव (09 एड), 
प्रेनशदच हित्स (ठाम्मध्गीट पाल: ७), स्यूटन विन (िल्एाणा क्‍ए ७४) 
बेजेच दब (एल्शशटथी 7ए्ा:८९) एडमण्ड विस (:तगराणावे एशाइण) के 
नाप उल्तेल बरने योण्प हैं । 
अपनी इण्टेलेव युअआत वेगादाण्टेज' ([तट०८७णे एवहू३७०४त० ४०) इति 
(१६६४) मे डेस ने अंग्रेडो साहित्य बे. इतिहास को व्यास्या के माध्यम से 
साहित्य पर पढ़ने वाले सामाडिदः प्रभादों दी घर्चा दे साप साहित्यिश विशास 
बा डिक्र किया ह। मैस्स ईग्टमैल शी दो हृतियों गधा छा]0०॥शटा। ० 
70८७१? ()9]3) हथा "पल ]460७7) गर्शधवै--७ ए8८८ 0 थया 38९ 
०( $8८८४८८' ने विशेष स्थाति प्राप्त की, जिनमें उसने काव्य का संबंध गूलत 
रचनावार को विशिष्ट और निजी संवेदनाओं ते जोइते हुए काव्येतर प्रतिमानों से 
घने यो चेष्टा को है। आने सदगोगी डेल वी भाँति उसने राजनीतिक विदयारधारां 
भोौर साहिस्य-समीक्षा येः संवध सूत्रों को घनिष्ठता केः प्रति बहुत अधिक दिलचस्पी 
नही दिवायो है । अपनी एक अन्य कृति ५॥:4505 ॥9 घरगाणित0' में तो उसने 
श्स तथा अमेरिका को कम्यूनिस्ट पार्टो की प्रामाणिक नीतियो के अनुभार साहित्य 
समोक्षा को ढालते वा विरोध भी किया है | 
“कल पिलटछऋटर 5छॉगंए (925) नामक कृति मे घी० एफ० कावेरटन ने 
सौंदयं शार्धीय समीक्षा वा समानशाख्रीय होता एक आधारभूत तत्त्व माना है, 
अग्यथा वह पपने उद्देश्य में कमी सफत नहो हो सकतो ॥ उसका विचार हे कि 
सौंदय शास्त्रीय निर्णय सरेव सापेक्ष होते हैं, उनका स्वंध पाठक की अपनी 
रुवियों, परिस्थितियों तथा उम्र मे काटा नही जा सकता । उनके निर्माण में 
परिवेश का महत्त्वपूर्ण हाथ होता है, ऐसो स्थिति में समाज शाओय भूमिका के 
शलावा विसी कला छृति के विषय में अन्य दृष्टियो से निर्षय लिये ही नहों जा 
सकते ।!* सन्‌ १६३२ मे प्रकाशित “फ़द उफबाबरपेणा एण 8वादापेट्शा 








मे 


+]006 क हैगटा030 एपातलआग, 0-9) 200 47६35। 
(परपटाइता--99 (पटक $5णा0॥, रिट्या0० छ3]। [70 
धि8०४००५ ए$ रचछ ॥०5०५ 963,, २, 60. 


पृणदूमि हथा इविटास (१८३ 


इवता को चानदक दाने है कौर गमीशर वे लिये, पति था मूच्योयत करते 
शुबर, परे अप्यी इंतशी गिशती देश रर हो किसी निर्णय पर पहुँचता आब- 
जद दस का मातवगादी हष्टिसोन किलिः रार की भाँति बहुत 
५, पिर भो अदित री समाडवादों दृष्टि वा पर्यात परिचय उसके 
पे चुफत 6श०चवश्अघंट वज्तीतविक का. कैशटांएज 
[८0ल८क' में प्रात होता है जो उसने १६३७ में हुई अमरीकी लेखकों को दूसरी 
इररिस में पा दा, तथा जिसती पुष्टि लभरोरोी कवि वात्ट हिल्मैन पर लिजी 
गई उपती हुति "७४ा/पाउ७' (93१) भो करतो है । बके का कृतिख अपेक्षा" 
शृत शधितर गहौर तथा व्यापक है। (ए०णाटः शवात्यात्यए (93]), 
58 प्राग्रतेट$ १०४गॉत$ विाच्ाता, (937), पफ्रा०5०999 ० /लाब्प 
पए०ा7४' (94]) उसझी बुद्ध प्रप्तिद इतियाँ हैं, जिनमे उसने सामाजिक मूल्यों 
बे संदर्भ में हो साहित्यिक इतित्व वी परीक्षा को है। 

एड्मण्ड विल्न वा संपूर्ण साहित्यिक चितन साहित्य और सामाजिक शक्तियो 
बे घनिष्ठ संबंधों का प्रतिपादन करता है। विशुद्ध माउसंगादी हृष्टिकोण से पूरी 
तरह णुऐे न होने के बावजूद अयने सामाजिक ह्टिकोण फे निर्माण में बह मांवसे- 
वादी विचाराधारा का हो ऋणों है। उसको साहित्यिक हवियों में सर्वाधिक लोक- 
प्रियता '॥5८)'$ ०७४४८! (93) नामक इूति को प्राप्त हुई है, जिसके अंतर्गत 
व्यक्तिगत रचनाकारों के माध्यम से उसने फ़ास के प्रवीतवादी (5,छ790॥50) 
याव्यांदोलन को विशद्‌ विरेवना को है। आत्मोस्मुखता, अध्तामाजिक दृष्टिकोण 
तथा हासोन्मुदी जीवन-दृष्टि वे बातें हैं, उसके विदार से, जिनकी केद्धीयता ने 
प्रतोकवादो आदोलन को उपकी उस स्वाभाविक परिणति तक पहुँचाया, जिसकी 
आवश्यकता यो, अर्थात्‌ उसे पृष्ठमूमि में फेक दिया | बाह्य वाहतविकताओं से 
पलायन कर प्रतीकवादों रचनाकार ते केवल अंतमुंद्री बने, उनकी अंतपुंद्रता ने 
ही उन्हें एक गूद, दुर्वोध एवं अस्पप्ट माध्यम अपनाने के लिये प्रेरित क्रिया । 
सामाजिक ह॒प्टिकोण के अभाव में उनको भाषा भो मत के रहस्य लोक को 
संरेतात्मक अभिव्यक्ति वन कर रह यदी। प्रतीकृवादी आदेलन को लेकर दिये गये 
एडमण्ड विल्सन के ये निष्केपं सामाजिक जीवन तथा स्वस्थ मानव मूल्यों के सदर्भ 
में रचे गये साहित्य के प्रति उसकी निष्ठा का परिचय देते है। ध्यक्तिवादो 
जीवन-दृ॒प्टि तथा 'हासोन्मुष्ती जीवन-मूल्यो के प्रति अपनो असहमति को एडमण्ड 
विल्सन ने धयुफ्रल परप्रफ़ञा पफरांमा०७ शीष॑क अपनी दूसरो इति में भी स्पष्ट 
किया है। 

बो० जे० जेरोम (९, ]. उ०००:१०) ठपा अलबर्ट माज (६०८६ पट) 
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शशि हिए। है ।) इफिब दाद पैगी धमामारिक्र दाधमिक विचार्घाराएं भो 
इगररे हट आशेचदा बए राय बनो है। यू वे एक्डाज प्रगतिशील दर्शन के 
शा में एा माशदाई को पूरो सशेशरी दी है सपा साहिय एवं बया वा 
भदशिद इसी दिचारपरश हे शाप री संवृन्ति में देखा है "२ 
हप्रेरिवि £ “स्वदिर हने दाये माण्माद साट्त्य-वितन री इस परम्परा 
हों में सदगे सोक्प्रिय नाम, रचतारार और विषारया, 
'प्टिठ, हार्ड फास्ट ([त0%वक्‍्ते ॥850 वा है। सोवियत रूस 
द्वारा एक ड्रग साम्दवादी देश हंयेरी पर आउमग परने ने पिरोध में यो तो 
हावई परद कप साम्य शी दव से अत हो चुत्रे है (उनको मोबंयादी आस्थाओं 
बे विपद में बृद्ठ पता नहीं, कारण उसके दाद प्राय उन्होंने कुछ नहों लिता), 
परन्तु उसने पृ का उतवा रघतात्मक इतित्व तथा साहित्य-चितन उतकी प्ररल 
मावसंबादी आर्थाओ वा प्रमाण है मौर इतिहास वी एक अपधिट तथ्य होने के 
दारण, उसरी उपेक्षा नही वी जा सरती । बिंतन के क्षेत्र मे उतरी वहुाशित 
इति 'साहिस्‍्य और यथार्थ ([40८७९एा९ शाते ८७॥॥9) है,३ जिसके धंतर्गत 

















3... [57००१ फ्लो ०05णाए ण॑ 8008०05$ 90005 889 0७॥- 
476 ॥0039, 3$ ए/ण्शा0ण फल ढूजनी ता ठ8्टाशव 8 
€०[3॥57 ॥$ 0९857--?, 2 

2... था 8526598 ४९ ॥5004९38॥ 7005 था सी8 ए0ी68 ता 
40695 ३ 5069 4९४८]०७॥६8॥, ।३7पघडा। धिध॥47 फ0५70०5 
8 $0 ०06 ए्रप्रप॑धडागाव)ाह 0 फ९ प्रशाणल बतत6 चपिएलातठत 
0 ज्वा। 9 509, ज्ांथी एच (७ हा0घ॥७ 07 प्रातढए 
28][ $0९9॥208 9807703९08५ ६0 था, ७] €०॥0८८फधणा5$ ०0 
६ 35 5076 पट परीदा०99 वं््०ए2906व0 ० ३०य3] 
छतए 2060. ॥6 ए35५३ हप्रढणाढ तत $०ट6फ" 
"794 7. 69. 

3... भगरनी इस कृति के समर्पण में द्वादर्द फास्ट ने लिखा है-- 
>बुत्न प्रा6 शाल्वाणाए ०8]फ7 छठ05 3904 ९ए7506कञाट7ए ए2७व- 
५९, छ० फला४४८४ पडा पाल छाग्ला०8 ता वीटाबऑए/ल 
ण०पराव 705 56 इच्छुम्ा्बाट्व एिणा 6 जञप्णश्हा8 0 तब 5 
प्रछ्टाआई0), बा ०, गा ऐलटए०७ णीतिदा एथांड, ॥ंत 
8007 फ़ं? (४९5 42 5:90, 7808 7 फिह क्‍९३४०% ० 
5:भंत 3790. ग्राक्राधंवए, 8845 विबा०0. 800 बह 5६ 
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हापिरा है घच्यह मो धापती गदर रपहि यश बिग वा परिचय रिया है । 
दुशाद धाए शाहावादीं विएक है, डिसने 'सोंद्यंशास्र' पर हजारो पृष्ठों में 
दिजिन शपने विद: एप दे गागा एफ गायद मातम शदों सौंदयंशास्य को जर 
दि है ।। देह एप हथी हॉम्टी में अनूदित महों हुआ हे, परन्तु लुकाच की 
» यूरेप्रोय झुग्द के सर्योच्च सौंइयं-शास्रोय विन में 
देवर सम्म नित्र तिया गधा है। सूराब के विषय में 
नर (6607६6 छिलागट) या यह कथन कि यूरोप में क्रोचे के पश्चात्‌ 

दवा मदद सी सब पर्गोय बितर और कोई नहों हुआ, स्वागत, सत्य है ।* 
सूराद ने स'हित्य-वियत का विस्तात परिचय हम अगने राण्ड में देंगे । 

मावेयदादी कता बितन वे क्षेत्र में मपेशाइत एक नया कितु अत्यस्त सार- 

गगित नाम अफ्द पिएर (0758 775८४८०) का है ।'? आस्ट्रिपा के इस कला 
वित्त थी ज्में्र भाषा में प्रशाशित बने इतियाँ हैं परन्तु 'रफा6 ]२८८०८४४७ 
० #७४ शोप॑र मे बेग्रेडी में अमूदित उसकी हति माबसंबादी हष्टिकोण से कला 
को सैदधातिर समस्याओं को तिदेवसा करने वालो, पुद्धोत्तर काल में प्रकाशित, 
संउपिक महत्वपूर्ण या एशमात्र गृति है । इस इति में अलर्ट फिशर में कला के 
उद्ठभाव तथा उमके उद्देश्यों पर अत्यंत गहराई में विचार करते हुए पूजाबादो 
समाज व्यवस्दा के अंतर्गत जन्म लेने वाले विविध कतादोलनो तथा कला-प्रतृत्तियों 
वो भो ध्यास्या पी है। माक्संवादी साहित्य-वितन में वस्तु और शिल्प 
(एए्पध्या। छाए ।0य्य) पर बहुत विचार हुआ है। अन्स्ट फिशर ने भी इस 
इति में दस्तु ओर रुप तत्तत पर उिस्तार से अपते विचार व्यक्त किये हैं। पश्चिमी 
जगत्‌ में दो मद्ायुद्धी के बोच विकसित यपायंद्रदी कलामिशचियों का उल्लेख 

].. 4्रत्ञा704एलां0च [08 ऐैठ्घ०872ए॥0 0०7 8०३॥॥6८(०५/ शौपऊ से 
+5युफ़ढ २९ए७ पछु७७९७०७४ 0037४६९॥४! पत्चिका के सन्‌ १९६४ के १४ 
बें अंझ में इस व की भूमिका प्रकाशित हुई है। 

2... “२० 20राटवाफ॒गाभा॥ ए८$ाशा॥ओ टायंतठ, जाए 6 फुठ३॥०6 
छ०श्फाणा ० ९००९, 935 ऐ/0ण१॥/ 00 एव ०7 विहार 
छ700605 3 ए050/0 ट्यूपीए7600॥ 00 ए०॥रए३9]8 
300909."7 
>-+3[8फ्रॉधात भाप वह वनाशाआज एफंधए--06088 50696८7०, 
झंप्रए0णादानर०७, 7958, 9, 36. 

३, अबस्टे फिरार आस्ट्रिया की १९६४५ की अस्थायी (970954078]) सरकार में 
शिद्षामत्री रद चुके हैं: सन्‌ १९५९ से उनका सारा समय साहित्य एवं कला- 
चिंतन को दवा सम्ित दे । 
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पुस्तिका में रूपी लेसक वो० बुलातोव (8,ऐणी4०४) ने इस विचारधारा के 
अंदगंत होने बाते सारे 'अतिवादो” वा विस्तृत उल्नेस डिया है । उनके अनुसार 
चौन में न केवल सम्पूर्ण प्राधीन कला ओर संस्कृति को नकार रिया गया है, उन 
सारे लेखकों साहित्यफ़ारों एवं कलाकारों को भो अपमानित क्रिया गया है, जो 
माओ-पे-दुंग की वियारधारा से भिक्त, साहित्य एवं कला की सही दिक्ाओं के 
अतुगामो थे । यही नहीं, विद्य के सास्यता-प्राप्त जनवादो-रामाजवादी लैसको 
की भो वहाँ पर्या'त भत्सवा हुई है। साहित्य एवं कला यो जो भुमिक्राएँ आज 
वहाँ संरक्षण पाये हुए हैं, वे अंत साड़ी तथा माममात्र को ही साहित्यिक या 
कलात्मक है । वस्तुरिपिति की समग्रता वो परे बिना, ऐसी स्थिति में, बीनो 
साहित्य एवं वला-वितन का कोई भी स्पष्ट वित्र प्रस्तुत करने में हम समय॑ नहीं 
है। जो बुद्ध सामग्री हमें उपलब्ध हैं, उसी के आधार पर हम बुछ वह सकते 
है। उदाहरणाषं, चाऊ याग (000७-४०णह) के विवार हमें विस्तार से प्राप्त 
है, शिनक्ा उस्लेस हम अगले राण्ड मे करेँग्रे। समाजवादी यपार्थतराद! 
के प्रति चोनी दृष्टिफोण का प्रतिनिधि रूप हमे उसके विचारों से विद्वित होता 
है, साथ ही साहित्य एवं कला के दुछ दोगर सवालो पर भी उसते आने मंतत्य 
दिये है । चाऊपांग के अतिरिक्त घृकाम घोइन दूसरे व्यक्ति है जिन्होंने सादित्य 
पर राजनीति को प्रमुखता देते हुए माओ-से-तुग की विचारघारा वा सपर्पत किया 
है। हयू-पेंग (पक्य/लाह) चाऊ याग तथा माओ-मे-तुग वी विचाराधारा से 
पहमत नहीं हैं। उन्होंने न वेबन अतर्राष्ट्रीय क्रातिह्ारी साहित्य से प्रेरणा लेने 
थी बात नही है, आलोचनात्मक यदापं्राद ,एात८७] च्शाक्ा) के मद्मानू 
धाहिस्य वो भी सराह्म है | उन्होने मातिकरारी मानववाद को अयना समर्थन देठे 
हुए माओनोलुग के इस दिधार वा विरोध विया है कि सास्डतिक क्षेत्र में कार्य 
करने बालो वो अनिवायंत उसो प्रकार धारीरिक धरम करना चाहिए जिस प्रहार 
विसान एवं मजदूर करते है। साहिए्य दो राजनीति का अनुगामी बनाने गायों 
माप्रोदादी विद्वाराधारा से भो उन्होने अपनी बत़ई असट्मति प्रशट वो है, परन्तु 
डेसा कि 'माथोवाद बनाम संस्वृर्ति' बे लेखक ने लिएा है हि हुपंग वो गे 
बेदस संधोपनवादी घोषित वर दिया गया है, उप अपदरप भा होता पढ़ा है +"१ 
माषसंतादी साहिए्य अपवा वला-चितत बी परपरा बा हू विशृदाइरोहर 
हंस तप्य का प्रमाण है कि जीवन दे अन्य दतिदारी शदातों दे शपदलाप्य माजए- 
दादी विद्यारधारा ने साहिए्द एवं दलाओ मे अवरग में भो उजरहर मुनदूर 
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भ्रधनों की घत और छ्इलेपित करने की क्या है। हे खिदेदव 
और विश्लेषण के फलस्वा मावसवादी द्व्च ॥ मर्स्स दी साहिव 
तथा कल [र्उ॑बतन मै उपलब्धि की ल्लयामक देने ३ खत 
अध्याय में हमले मात्र मावस की से लोन वे दर्खर्दी सा्दिल/ 
पुदतना की दिस्तुः घर है में माउसेवादी सा्िह 
(द्ल्तन परंपरा कर हम ही उसके श्ञष््य की 
लगा सके ले मावसंवादी साहित्य अववी कक न के वैशिष्य 
को हमे मे उदवा! 


0०2 


एण्ड--३ 
मावसंवादी साहित्य-चितन के 
प्रमुख पुरस्कर्ता 


एा कार्ल मावर्स और फ्रेडरिक एगेल्स 
ए) वी० आई० लेनिन 
ए लियो ट्राटस्की 

ए माप्रो-से-तुग 

ए जी० वी० प्लेखानोव 
ए ए० वी० लूनाचरस्की 
0 मैंक्सिम गोर्की 

0 क्रिस्तोफर काडवेल 
0 राल्फ फाक्स 

ए हावर्ड फास्ट 

छा जाज॑ लुकाच 

एछ अन्स्ट फिशर 

& चाऊ यांग 


माससवादी साहित्य-चिस्तन के प्रमुप पु रस्फर्ता/१६५ 


पर एक स्ततंत्र प्रन्य लिखते की भो थी। वाह्जक के अतिरिक्त अपने दूसरे प्रिय 
लेसक शेयर (503:८5७८४ए८) पर भो वे अपने विचारों को पृत्रवद्ध करता 
चाहे थे। बढ़ने का तालय॑ यह कि साहित्य तया कता-चिंतन के क्षेत्र में माव्से 
के विचार-दे प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष किसी भो रूप में सामने आये हो--साहित्य 
एवं वला में मह॒श सामात्य रूप रे रचि रखने वाजे व्यक्ति के विचार न होकर एक 
ऐसे व्यक्ति के विचार है, जिन्हें मावसंत्राद के अनुयायी कला-चितक़ों मे दो हो, 
गैर-मावसंवादी साहित्य एवं कता-चिंतकों ने भी गंभोरतापूर्वक प्रहण किया है, 
और उनके माध्यम से मावसंबारों कला-वितव की आधार-भूमि को सममते 
को वोशिश्व की है । 

मारसवादी साहित्य-घितन की प्रस्यान-मूमि के रूत में हम 'ए कष्ट्री- 

ब्यून दु दो करिटीझ ऑफ पोलिदिश्ल इकानोमो (/ ८णराश)पव0ा 0० पोल 
व्यपंवृए् ० ए०४पंव्या 8००7०८)) इृति में व्यक्त मावर्स के उस वक्तव्य 
का उल्तेस कर चुके है जिधके अंत्गंठ उन्होने विम्नलिखित प्रमुश्व स्वापताएँ 
दी हैं-- 

“-प्ताहित्य एवं कता विचारघारा का ही एक रुप है, 

>+पेे मूचत' प्तमाज के आधिक-भोतिक जोवन से उसतन्न एवं उप्तो पर श्यित 
तथा गराधारित हैं, 

“+आरविक-मौतिक घरातल पर परिवतेन होने के साथ द्वी साहित्य, फतवा 
अयगा विचारधारा के अन्य रुपो में भो कमोव्रेश उत्ती तेड्ो के साप 
परिवतेन दह्वो जाता है, 

+-तथा ऐहे परिवर्ततों पर विचार करते समय हमें उत्ादन की आधिक 
परिस्पितिपो--जिन्‍्हे पदाष॑-विज्ञान को भाँति ठोक से आँड़ा जा सकता 
है, एव विचारधारा के रुपों--जिनमें मनुष्य इस संधर्ष के प्रति समेत 
रहता है, के बीच भेद करना चाहिए ।* 

इस तथ्य से स्पष्ट है कि मागस साहित्य एवं कत्रा को समाज के आवक था 

भौतिक जीवन से निश्यृत एवं उस पर आधारित मालते हुए मो, उत्हें निश्किय 
रहकर प्रधारित होने बाता स्ोकार वे कर, उनको कानों दिशिस्ट प्रभाव- 
क्षमता को भो महृत्व देते है । जैरा कि हम आगे चतरर देखेंवे, मार्स की 
इस मान्यता को उछयो तालिका में न समझ पाते के शारण गैर-माक्संकारों हो 
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गही, पर रे रो ता दवाएं | गतियों हुई है, 
उन दाए नी बाजी तावगवादी द्ध्टि यो कौर 
दाए है की ५ 
माप पा पी ५ छिए प्रराप णी ब्य््ि सह 
डुग बात पर (मर नदी मर ही हि बढ ही अतगे दे में गया पी छोर 
उसी प्रडार के पिसी युए पो दे उमर मे नह 
दरण एके ६ दस चेतना ही ख्यारय ज के लिये ह्र्में और्तिक की 
छ्ेशर्तियों+ है पर्कियों उत्पाद .स्पों के बोच शक 
देएना होगा ६ कोई पार्जिर हुई तक प्रात नही ह्वोती जद 
ये शार क्यों, अनके लिये उसके शहगठ स्था। 8! पूरी रह 
(छपित नही हो तो न के गये और उच्य संबंध भी हद 5 
शामने नहीं हदें जर्च तो उनके अस्तिरस की मोर्तिर ध्यठियाँ पुणव 
कमा थी? जी किक मी धुसििवर नहीं हो जाती । यही 
दे कि ता हु का शिगता हही हैं, शिदि 
शत है ५ 
रस पे मे डद्धण्ण आधथि' उ्त खदनों 


१० लवण 5 कर्शकाए थी गु 
जब 8००४८ म्ु०४४% 8०778 





हु ४* घर देगे है । ८८ सा ट्ाय एवं शवा को, माग्स एवं एड्स द्वारा 
के शपरे दर बराम्पा है, हे विशिष्ट प्रमाव-श्मतरा को रपट शरशें में 






हैदीकू दे देही है | शायाशित्र क्ाति अयवा सखामाजित पुल्तिर्माय में, साहित्य एवं 
बजा बौन मी मटरयपूर्ष ध्रमित्रा अदा करते है या बर स्त्री है, इसे मारसे 
कोर पईआा बे इक बयतों वे शंदर्म में हो समय या सत्रता है। 

कया ये उद्मत में धरम (30०४) की भूमि प्रतियादित के हुए 
कुगेह्स वी बदतय है वि जल्‍वे पोरे अदा प्यरों मे चाकू के निर्माण तक के 
दीच बाल यो इतनी छम्बी अरेधि बीत पुक्तो होगो, डिगती तुतता में वह 
हैक्लितटिक यूग शिगगे हम परिचित है, बसदर्वयूर्ण मावा जायप्रा। परनु एके 
तिर्णादत कदम उठ बुरा था। मनुष्य का हाय मुझ हो गया घा। अब उसमें 
बपित हमता तथा परिष्वृठि को पूरी संमावताएँ विकसित हो गई थो। इस 
प्रतार हाथ श्रम वा मरयद ही महो, उसी उपज भी हैं। श्रम के फतस्वरूप, 
उतराषियार में प्राप्त अयनी एप” विकसित शक्ति एवं गठन तया एक अत्यधिक 
संदे वालएष्ड बे दोरान निरखर मयेनये, भधिक बारोक, बुशनता की भपेक्षा 
रएने वाले अधिक मट्त्तपूर्ण कार्यों में सगने रो उत्तक्ष अम्यास तथा क्षमता का 
ही परिणाम है कि आज वह इतनी परिष्कृति पा सक्के हैं कि उनके द्वारा राफेल 
(७902८) के चित्रों, घोरवाइगेन (7॥07४2057) की मूियों एवं पेगातिनी 
(ए88०्ांय) वे संगीत का निर्माण हो सके ।९ 

मनुष्य को एक राचेतन प्राणी को संज्ञा देते हुए माव्स प्राणियों को इतर 
शसस्‍्तों से उसवा वैशिष्व्य इस आधार पर भो प्रमाणित करते हैं कि जहाँ पशु, 
पक्षी, बीड़े, सकौड़े बेवल अपने लिये अथवा अपनी संतान को तात्कालिक आव- 
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हमापघ्राश रहे हुए उतगा तिलपे है जि-- कोई मो मंद्र्य एश बार फिर गे 
इब्चा सटठो र- सशगा, >द ठग हि यह इचरानी हररों हो ने करने लगे। 
परसतु बदा यह एवं दे ये कवादीन क्रिया शगारों का आनंद नही तेशा और 
बट 76 इस सच्चाई को अधिक ऊंचे स्वर पर पुत्र प्रतिष्ठित रे का प्रयास 
मेहों बरना चाहिये ? कया प्रस्येक यूग बी पुर प्रठिप्ा, प्रवृद्धि वें विश्ट विशुय 
ही धूप में, इच्चे को प्रति यें नदी होती रे ऐसी स्थिति में मथुयता को 
महू सामाडिक शैशव, जियके अत उसने झा युन्दतम विकास हिया है, 
एश ऐने युग के रूप में हपारे धाशवत आवर्पंय को यह्यु क्यों से बते, जिसका 
दुवारा लोटना असंम$ है ? इछ बच्चे बुधापित होठे है, और मगुद्ध पुप्रोषित। 
बुत मे पुराने राष्ट्र सुपोषित बच्चों वी कोटि में आते है। बोश लोग ओसव 
अच्चों की दोटि में आते है । प्रोक लीग औरात बच्चों वी भाति थे । उनकी कवा 
हा जो धारण हमारे लिये है, बह उस जादिम समराज-ब्यवस्था को सवृर्ण अनु- 
बूलठा में है, #िससे उसवा जर्म हुआ है । वह तो उस पिंदत्री कोटि को उपज है 
और इस वारण है कि जिन अपरिदवद सामाजिक स्थितियों मे उसका उदय हुआ 
था, और जिनके भीतर हो उध्क्ा उदय हो सकता था, वे अब दुवाया लौट कर 
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नही आतो, जहौँ वे स्थित है, बरग्‌ हब इ कै 2 जपझ़ाग करता है। 
यही दात, राप्ट्रो वी बौद्धिक निमितियों दीडकओ-में, करी जा, सकतों “है । बोद्धि 
निभिवियाँ, इग दुजुआ समाज-्यवरथा में देश विशेष की संततति त रहकर, समूचे 
विश्व वो संपत्ति बन गई है। संक्तीर्ण तथा एकागों राष्ट्रवादिता अधिकाधिक 
असंभव होतो गई है और अनेक स्थानीय तया राष्ट्रोय सादहित्यों के स्पान पर 
एक विज्व-साहित्य वा उदय हुआ है ।१ इतिहास्त में बुजु'आ-वर्ग की इस क्राति- 
कारी भूमित्रा वा 'साम्यदादो पार्टो के घोषणा-पत्र' ध्ोपेक अपनी युगांतरकारी 
इृति में मावस तथा एंगेल्स ने विस्तार से वर्णन जिया है । 

साहित्य एवं कवा की ऊपनी विशि/ट प्रदत्ति के प्रति माव्स कितने सजग थे, 
इसरा परिचय हमें फर्डनिष्ड लेरेल को लिसे गए उनके उप्त पत्र से मिलता है, 
थो उन्होने उसको नाठ्य दृति को पढ़ने के उपरांत अपनी प्रतिक्रिया व्यक्त करते 
हुए उसे जिया था। उन्होने लिखा था कि चूँकि तुमने छत्दों में लिएता पसंद 
किया, अत, तुम अपनी इति को और भी कलात्मक रूप दे सको थे ।**"पेशैवर 
कवियों के लिये तो इस प्ररार को अस्तावधानी और दुःखद हो उठती है।'* 
उन्दोने उमे शि्तर वी अपेक्षा शैवस्पियर का अनुकरण करमे की खलाह दो थी, 
कारण शिलर के पात्र, उनके विचार से, मात्र सामयिक चेतना के प्रवक्ता बसकर 
रह जाते है ।!३ 

'शेत्ती को मानव-श्यक्तित्व का पर्याय कहा गया है, परस्ु यह कैगे संमत्र हो 
सकता है, जब कानून मुझे लिखने का अधिकार सो देता है, परन्तु इस शर्तें पर 
कि में एक ऐसी झोलो में लिखूं, जो मेरो न हो । अपनी भात्मा को आकृति मैं एक 
निर्धारित अभिव्यक्ति के अंतरगंत प्रदर्शित करूं। निर्धारित अभिम्यक्ति के केवल 
यही बर्थ है कि एक सुन्दर चेहरे को अमुन्दर लिवास पहना दिया जाय ।/४ हन 








4,_ *#89 8$ 40 पाबटा।3], 50 350 47706[60093] 97000९०(0॥ 
(6. जालात्लाओ। दल्या00$ .एा 400ए7099. ॥3॥0॥5 
0६९०९ ए०घागर60 छ/07679. पिड्ञोणाड 09:80007९55 
छग0 छ38705-00794608८055. 966०6 गराठाद ब्र0व._ 0076 
इं055॥9]6, 8809 ह6पा (ढ़ एछच८700$ गदा0०093॥ 300 [003] 
प्राध्य३णा०$ 6 9505 3 ७०4-वादाबएा८", 

ज्यवाटाबएा८ 6 #, ।, 34, 

2. 7040-7, 40. 

3. ४06० ४००१ ॥3४० ६०. 5083:25 7632० 707८, ७॥॥६ 3१ 
ए/छ्त्वा] ०चचचठेटा इत्ावलता$ 0), पाजा.08 ॥00ए00 048 
प्रह छाटारद 400909 [6०६५ 0 ९४७6 5 पता 606 7965, १०७7८ 
ख़्प ठिणाए? “>0/8-7. 42 

4. 0990-7. 52. 


२० ३/मायसंवादों शाहित्य-वितन 


दब्दों में माय ने बाह्मदेशों का विरोध करते हुए आत्मा के भरिशों रो 
प्रमुपता दी है । 

४ समाजवादी मानवयाद दी व्यात्या करते हुए मॉवर्स कहते हैं हि 'निदठी 
संपत्ति की भावता ने हमें इतना एकॉयी औौर यूर्य बना दिया है कि हम हि 
यस्तु को उच्र तक अपना नहीं रमभतते है, जब्र तह कि वह पूर्णठ: हमारे बविकार 
में आर हमारो अपनी पूंजी न बन जाय /' यही कारण है कि इश भावना को 
समाप्त होना आवश्यक है ।! लिजो सम्पत्ति को समाप्त कर देने के अप हैं हम 
मानवीय बोभों और रुपयों को वूर्ण मुक्ति, उद बोधों मोर इमानों का-वलुनिष्ठ 
और आत्म निष्ठ दोनों एयी में माववीय बन जाना ॥/९ साम्यवादी मार 
फी प्रतिष्ठा का मूलाघार यही है ।'* कलाकार के धमे या दायिल की पर्स 
करते हुए उनका बहना है कि 'अध्तित्व की रक्षा के लिये और अपनी सजी रो 
जारी रखने के लिये कलाकार का जीविका उपाज॑ंव करना स्वमावत्रः अतिवारं 
है, परन्तु उसे महज इस कारण जीता और तिश्ना नही है, ताकि बह जीविको- 
वाज॑न कर सके । रचनाकार का हृतित्व साधन ने होकर उपहे निये साध्य हीश 
है, पहाँ तक कि उसके लिये रचनाऊार अपने अस्तित्व का बलिदान तरु कर देता 
है ४४ ब्रेस तथा अमिश्यक्ति को स्ववंत्रता पर टिप्पणी करते हुए उनका कहता है 
कि प्रेस को पहली रवर्तबता उसके व्यापार न बनने में है।* जो लेसक ईंग 
स्वतैश्रता को भौतिक साधव हस्तगत करने के स्तर पर गिदा देते हैं; और इस 
प्रकार धांतरिक स्तर १९ उस्ते वंचित हो जाते हैं, उनके लिदे सबसे बड़ी द्प्ड 
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भावसंवादों साहित्य -चिन्तन के प्रमुस पुरस्कर्ता/२०३ 


यही है कि उन्हे उपरे वाह्य रूप से भो वंचित किया जाय, अर्थात्‌ उत पर 
सैन्सरशिप लागू वो जाय ॥/* वाल्डक तथा १८ वो शतो के अंग्रेनी-्यधाथंवादी 
कयावारों-डिंस तथा पेकरे आदि को उन्होने इस कारण भूरि-भूरि प्रश॑तता को है 
कि उन्होने अरने युग के सामाजिक यपार्थ को अद्मुत राच्चाई फे साथ अपनी 
कृतियी में बित्रित किया है ॥'* 
भाव के साहित्य तथा कला संबंयी ये विचार, जैसा कि हम कह चुक हैं, 
उनकी साहित्य तथा कला-ममंजता के स्पष्ट प्रमाण है, ओर किसी बाहरी व्यक्ति 
के विदार न होकर एक ऐसे मनोपी को आइत्ति को प्रस्तुन करते हैं जो जीवन 
वी अन्य बुनियादी समस्याओं के साथ साहित्य एवं कला के अंतरंग को भी निकट 
से देख और पहचान सका पा । “दाला के वास्तविक आस्वाद के लिये व्यक्ति को 
पलात्मक दृष्टि से सुस्त भी होना चाहिये, मावर्स का यह कथन इस संदर्भ को 
और भी स्पष्ट कर देता है ।'3 
यही साहित्य तथा कला-ममंज्ञता हमें मावस के अभिन्न सहपोगो एंगेल्स के 
विवारो में दिखाई पड़तो है । एंगेल्य ने साहित्य एवं कला में यथाणे-चित्रण को 
समस्याओं पर विशद रूप से चर्चा वो है, और इस सम्बन्ध में उतकी पुछ 
स्वापनाएं इतनोर महरुयपूर्ण हैं (६ उन्हे ययापंदाद के रिदेचन पें, प्राण. उद्धृत 
विया जाता है । पाला के अंतगंत वे व्यक्तियों तथा घटनाओ के सत्य चित्रण पर 
अर्दापिक बल देते है। कथ्य को पमदोरी को छिपाने के लिये की जाने वाली 
पच्चीऋरों तथा गद्ी हुई अनावश्यक दातो का समावेश उनको दृष्टि में एक 
'मोडियाकर' (१/९०४०८7८) लेखक हो करता है ।४ '्यवाघंद्राद का सहो भर्प सत्य 
य्योरो के अलावा प्रतिनिधि परिस्थितियों में प्रतिनिधि पात्रों का सत्य विश्रण 


4., “गाव >पाोध्य छक० १69३४८४ 70 ॥0 8 हाल ॥6375, 
(65६४८5, 85. एंडाशर00, 6. फोड. वाप्रत 6: ० 
70९4०99, 80 व्यालगडं [36४ छत #66३००, गवाहाए ट्ल्त३0- 
39, 07 72067 ३१5 ८5६६८४०८ 4६$ 3803969 ॥॥5. 9७६॥5॥- 
गार00",-न वाहग्शघ१९ & #7, 0. 55. 

2. ॥04-ऊञ्र१०, 7. 

3-. *पु इ60 छ7्ता (0 दत|०४ 20 ५०० घा०5 0८ 20. बाध506ज9 
€णापा०३ ट7४०४".०-०- 32. 

4, ॥७3--0. 36. एछ., झाहल'ड (टाल 80 १(डाहआल! विका+न 
छ८६$, और, ६६8४8. 


है ४ यही नदी वाद को | करते हुए े यही वी. कहे 
है, शी विधार+ द्ढी वे ख्बार वयों हैँ, हि के 
अभिक मैं बनकर ही भवेश पा सझते हैं । के आगे हेखक के 
(दिचार जितने , कलात्मक दर्द के लिये हू. उठना ही अच्खी 
होगा । कर ण, ढू विचार हू या हलक के अपने 
बचारो के आरोप बिना ही ईईतिं ज्लीतर से अपनी भिव्व रम 

भर्य हो जाती ! दर में फ' के महान कार बॉल का उर्दाहिएी 
देते हुए उन्होंने यहाँ वर्क के हक फ्रांस की क्रांति के फ्रारोरी 

का जितना ज्ञान मैंते उसे क्की एक कृति प्कृमेंडी हे » (00760: 

झष्फभाणे दे प्राप्त किया ठना उस युग के समत्त इंविदर्स कारों बे 
छियों का से (ठित्व भी मेक ही बालगीरी 
अतीत, वसा ठ्या सभी डो' [लाओ ( का दूसरे 
गरधागैवा' थे बड़ा ,४ रही पाशों तथा 
घटनाओं तण की बार्ते जाक की महाती मेँ है कि 
दाजनीतिंक एगाए' (पर्मांड) उपी तत्व 
की वैचा' क्पका से अर्मिरत थी, जेब रचनाकार ऱ 
अपने स ही समा का चित्रण किया थो उपते 37 होगों के 
जीवन कारा हैं। उन्ही लोगों की वर्दाफाश कि है, मानविक 
झप में अधिक जुड़ा भा छमके प्रति ही उम्तकी विक सह 
थी इस यही वि क़ि यथा के मार्ग में 
ही अपनी ददजी भा ॥ कमी बाधा नहीं बन सकतीं यदि वह सही मा्तों मे 
ण्क़ ईुपानदार धवुनावीण ॥ 
5 
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आपसी संदंदों ते सजग निरूयण एवं 


साइन में है । इसके द्वारा ही वह बुजुभा 
दर्ग मे पे आाशवाद वो सम कर उसहे मत में बर्मास ब्ययप्या को शास्व- 
हता हे पठि शंका एलज बर सकता है ।3 और पह कार्प इतनी स्वाभाविक 
मे ही छादा है ति 'ने सो लेखर वो और से कोई निश्चित समाधान सामने आता 
है, बौर म ही छुते रूप से उसे इस या उप पत्ष का साथ देने को आवश्यकता 
पढ़ी है । मशात ऐलिड्रासिर पडताओ मे ययायें:पित्रण ही चर्चा करते हुए 
एटल्ए ने ऐेवमपियर का उद्दाहरण देते हुए उसके चित्रणो वी सीजता का बार- 
बार उल्तेस किया है। इसके अलावा मद्राय यौडिक गहराई ( फल्या गराला- 
६८०७७) १९७।)७५ ) और सचेत रेठिद्वामिफ तत्व॒( एणाइथा०७ प्ात्तंद्या 


ली ीनीतनी अनननग->-न--- 


झतरत् संदंप में वरप्राया भा तेरों ने 
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यो० भ्राई० सेनिन (२) 

मारसंवादी विघार दर्शत वो व्यावहारिक रुप प्रदान करने बाले लेनिन, 
'क्िय राजनीति एवं राजनीति वितन मे ही प्रधानत संपृक्त होते हुए भी, 
पाहित्य एवं बला के प्रम॑ गे भी घनिष्ठवापूवंक परिचित थे। उनके साहित्य 
८ दे अनेक उदाहरण उन साहित्यिक विदारतो, रचनाकारों एवं 
वपक्तियों ने दिए है, जो उनवे जीवन काल में उनके विकट थे । उनकी तीक्ष्ण 
*+पक6 लए एडएड ए०च्न्‍थापंगांणा ती बाधरतंल ध्वाध्यांड वी & 
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श्र्क मावसंबादी दवेदन की झमूता मरी जा सकठी हैं 
त्मक तथा हविद्वा्तिर क्लौविखवादी झममे के 
री असंगर्वियों हुवा हर्षेआमासी को भरत (दा ए 


जो एक घर 
अतिकियार्य बराजगबीदी एवं त्याजय । उस्होंते की. होगी 
क्या दें. होहसो के ब्यर्वितर और ईर्विल की तपौ । 0०0४ 
आस बसतुतः उ क्की असगर्तियाँ ठ्वा पे जिसके चोर 
होप जिम बच पका द्त्रण हे अपनी कृतियों में क्या है इपीलिये 
उत्हींते तो तय और उतके हरि क्षो हो कवि का देपेग हैं] ऐैविंत 
के अपार होह्हतीय की मदर्तिवी अपने से के छसी से ञ् उसी दा 
(दे गये मे ५ इदत्रण में देखी सकती हैं। *. उनकी भारती 
कुँवेदर्त हू निर्दित है जिस खेर होकर ह्दी उन्होंने सार्मदी क्के चर्क ह। 
(ुइठठी (वरीद को अवनी सं अस्मीर्यत्ता घ्र्द की चअर्चे; पीर 
दान झंपर्ति+ राज्य आदि आदि शोर्षाः सत्ता के जपन्य क्षत्यों कीं वरदान 
काश कया द्ड्स मंदहातती को दम ठोह्दत क्के च् आतुर्भा के में दें 
छक्तें है, मित बल ही उनकी कुठित्व $ श्रामार्णिक सह है। 
का प्रमाण छान ठ्पा की उन बह ग्दं एम 
है, जियो दे में उ्त ॥ सजीव ए. द्षक्क ने मं शखता भी । 
होहसतोप बीए दुर्बलता के अविक्ियागी दर्शन में लर्दित है, जहाँ 
आएमा का शत ड्वय हो जाता है चीडिंत झमुदई 
को सर्कि क्के दर वे उते दृताइय उपदेश देंगे ञ्‌ हैं। घ्रश 
(रन ह्प 


झानजओ भी जद लिन के 


हदुड पुष्त/ 5 २ 





डे ड्दः हू 
3 हो शाडटित को ब्गादई 





जत द्वारा तो 


के मैदधा तित म्यवाओं वो भो वर्ण हा खरा है । 
भकि दया सीमाओं वे दक्देख मे अवरत उतरी रियर दृष्ज्य है । 


होउ को 
सेतिन के ममज् प्रमुख समस्या, छा ते वे पश्दाव रखे को समाजशइ 
दिया में श् से दाने वी दो, और इस कार्य में स्वृदृग्रा वर्य वी उस पार्री 
पिता ो वे सर्वायक महत्व देते थे, डियते नेतृत्र में हो गरबंडादा मे 
सऊत हुई थी। पार्टो को मजबूब वरना उने लिये समाजवाद नो दिशा में 
अदेसवपूर्त बद्म था । यही कारण है हि विभिन्न समस्याओ्रो पर आयने प्रिः 
ब्यक करते हुए वे पार्टो के हित को सोगरि मानरर चतते थे। साहित्य 
दैला की विश्ि“्ट प्रति तथा सवेदनोयता से वे परिचित थे, परत्यु स्राहि्य 
पैजा समाजवादी निर्माण में अपनी महरण्पूणं भूमिका अदा बार सह, इस 
उन्हें एक विशेष क्रातिवारी मंद में दीक्षित होता वे आवश्यक्त मानते 
उनकी जिगाहों में थूकि जनसामास्थ का हित हो रायंत्रमुष था, यही कारए 
हि साहित्य एवं बलाओ बी घरिता्ता भो उतके जिये अनना के जोव 
सुने और उनकी आधद्याओ-आऊाताओ को अपिश्यक्त करने से थी। वः 
जेटरिन से वार्तालाप करते हुए उन्होंने इस संबंध में अअने दृष्टिकोण को 
पर स्पाट किया है। 'कला के बारे में हमारो राय मदत्त्ववूर्ण नहों है, भौर 
ही इसका कोई महहहव है कि करोड़ों को आदादी में से कुछ सो या हजार 
उैला का वदा मतलब लगाते है। कला जनता को पाती है। उसकी जडें मेहुनर 
जनता के बीच गहरी होनो चाहिएँ। इसी जनता द्वारा उते समझा और ' 
भिया जाना चाहिए। उसे जनता को भावनाओ, विचारों और इच्छाओं को 
कल ओर उदात्त बनाना चाहिए। उसमे उसकी कमंशोलता को जर 
घाहिए और उसके अंदर कलात्मक प्रवृत्ति पैदा करनी चाहिये ।' 


3 3तजमतन3तत 3» क०००+ »->» 








ब्डढ 


4... पु.र० व॒णड०ए, इ5 फिढ राए707 ी रित३४३॥ रिट४0[ए६ 
7. पणहा०% 7... घ व॒ठाडा०३ बएव धीड ग्रा0यटएए वी 
प्राएश्व्यादा पए॒०णच०३ बात 5 छञाणवक्षांदव डगएट56 
प्रणच्च०५ 855 85 च्फुण्ण- 

१4 ॥ 


मारसंवादी साहित्य-चिन्तन के प्रमुख पुरसर्ता/२११ 


उसये बयो न प्रेरणा लें ? कुछ केवल नया है, इसलिये क्यों उसकी ऐसे भगवान 
के रूप मे पूजा करें जिसके आये भुकना अनिवार्य है ? यह सब वेवकूफी है, 
जहातत और बेवकूफी है। इसमें बहुत कुछ शुद्ध पासण्ड है, और पश्चिम पर 
छापे हुये कला-फैशनों को असंदिग्ध रूप से भुलामो है।/* 
लेनिन साहित्य एवं कला को महात समाजवादो क्रांति के आदर्शों के अनु हूप 
अपना विक्राम करने के आशांशी थे । उनके समक्ष एक प्रमुख समस्या यह भी 
थो कि पतनशोल बुरजुआ संस्कृति एवं विद्यारधारा के प्रचार और प्रसार पर 
अंगृश् लगा कर सोवियत जनता की कलामिएचि को क्रातिकारो-अनवादी मोड़ 
दिया जाय । इस बात को लग्य करके द्वी जहाँ उन्होंने एक स्तर पर साहित्य 
एवं कला ने जनवादों रूप को हिमायत को है, वहाँ दूसरे स्तर पर उन समस्त 
कजादोलनों एवं प्रवृत्तियों पर कड़ा प्रहार किया है, जो आधुनिकता के नाम पर 
उदीपमान रचनाकारों एवं कलाकारों को अपनी ओर आकर्षित कर क्राति के 
उद्देश्यों पर स्थाही पोतने का प्रयास कर रही थी । ऐसो भ्रष्ट आधुनिकता: से 
लेनिन इतनी दूर तक धुब्ध थे कि बलारा जेटकिन से उन्होने कहां था कि-- 
“हमर अच्छे क्रांतिकारों है, लेकिन किसों ने किश्षी तरह यह भो सिद्ध करने 
में अपना सम्मान समभोे है कि हम आधुनिक संस्कृति में भी सिद्ध हस्त हैं ।! 
लेकिन में तो अपने को हिम्मत के साथ 'जगलो” कहता हूँ। एकगप्रेशनिज्म 
(८फाव््भेण्पोध), पयूचरिज्म (फएएपरशा), व्यूदिज्म (0पर0ञ्ग) और 
दूसरे ऐमे ही दादों की कवास्मक प्रतिभ/ को महानतम अभिव्यक्ति मानें, यह मेरो 
दाक्ति से परे है। मैं उन्हे नहीं सम पाता । उनसे मुझे कोई आवर॑ई नहीं 
पियग ।!* फ्यूबरिम्म (ध्वाणफझय) के प्रति लेनिन को वितृ्णा को ओर 
छूनाचरस्कों ने भी अपने ए$ लेख में संब्रेत विया है ॥/३ 
लेनिन घाहते थे कि साहित्य एवं कलाएं जन-जन को सम्पत्ति बने । इसके 

लिये वे हर सम्भत् प्रयास के पश्षगातों पे । लोडब्रियता के तत्व साहित्य एवं 

काता के रतरीय होने में बापक नही है, ऐसा उतरा है जिचार था ।* वे 
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दर गस्पित तैजिक हे का हुे३ दिरोध $रते है। शोषा वर्गों 
विफुच ऐसे मावगदी क्रावरगों से वेह्टित है, जिनका सइ़प 
महर धोविद ज्यड्रा को निरंतर अउने शोधा वो लाथ बचाता है॥। इसके 





थी हुदाए दिल मै 
विपरीत दाम्परदी नैडितया सर्वह्वारा वर्ग बे द्ितो में जुड़ों हुई है, उसका लदप 
शसं्वहारा दर्ग वो शोपध से सुत्य बरता है ।'* रहा बाम-बागना का प्रइन, जिसके 
मम्दस्ध में सेलिन औौर भी ग्पाट है। उन्हें इस बात की सुशों थो कि नवयुबक 
और नवद्यतियाँ सवाह दित पूँजीगादी सेठियता का विरोध कर रहे हैं, परस्तु वे 
इस बारण वितित भो थे कि उतरा यह विरोध उन्हें एक दूधरे अतिवाद की 
ओर से जा रहा है। बयारा जेटरिन से दबाव बरते हुए उन्होंने बहा पा--.'में 
दृ्द भी है, लेशिय एर रुसा वैरागी तो नहों हूँ। किए भो थुदक्ों का यह तथा" 
बधित 'बरामब्रासना वा नथा जोरन'---और अज्सर बहुत से वयस्कों का मो 
मुझे जिशुद्ध पूंगीवादी लगठा है, एक तरह वा पुराना, सुंदर-्सा पूँजीवादी 
बेश्यातप ॥ हम कम्पूनिस्ट स्वतन्त्र प्रेम से जो अप समभते है, उसमे यह रत्तो 
भर भी मेल नहीं पाता । तुमने वह सुप्रस्िद्ध सिद्धात सुना होगा कवि वम्पूनिस्ट 
समाज में काम वासना को तृप्ति और प्रेम की उलंठा उतनों हो आप्तान और 
मामूनों सी बात हो जायगो जेसे एक ग्रिलास पानी प्रीना ।” पानी के गिलास 
बाले इस सिद्धांत के पीछे हमारे युवक-युवर्तियां पागल हो गए हैं, एकदम पागल 
**“इमके भक्तों वा दावा है कि यह एक माक्संवादों सिद्धात है। खूब रहा ऐसा 
माक्संबाद जो हिर्फ आदविइ आधार को हो समाज के विवारबारात्मक ढाँचे के 

हर रुप और हर परिवर्तन का एक मात्र प्रत्यक्ष, सोधा ओर अचूक कारण मानदा 

है। यह इतना आसान मसला हथिज नहों है॥ **“इस “पानी के गिलास' वाले 

सुप्रसिद्ध सिद्धांत को में हथिज मावसंवादी मही मानता । बल्कि इसे मे समाज 

विरोधी मातता हूँ । कामवासना के जोवन में जो कुछ अभिव्यक्त होता है, वह्‌ 
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मावमँवादो साहित्य-विन्तन के पम्मुत पुरस्कर्ता/२१५ 


हस चारिध्य को लेकर बुजुँआ बृद्धिजीवो हो हल्ला मचाने हुये अभिव्यक्ति की 
स्वाधीजता का नारा बुलेद करेंगे ।" परन्तु इसे उनके बौढ्धिकज्यक्तिवाद के 
अतिरिक्त बुद्ध न सममना चाहिए ।* अपनी बात के सही आश्चय को स्पष्ट करते 
हुपे वे कहते हैं इसके अप यह नहों हैं कि हम साहित्य को किसो यात्रिक-संग्रति 
के पक्ष मे हैं, था उसे बहुसंख्यक्रो द्वारा अल्पसंख्यकों पर शासन करने जैसी बात 
मे जोड़ना चाहते हैं । हम इसे मानते हैं कि साहित्य-रचना में व्यक्तियत प्रयासों, 
रुचियों तपा कन्पनाओ को, वस्तु और रूप संत्रंधो निजों अभिरवियों को अधिक 
अवकाश मिलना चाहिए, कहने का तातय॑ यह कि स्वहारा वर्ग की पार्टी के 
दूसरे हितो के साथ साहित्य को यांत्रिक तदरूपता आवश्यक नहीं है।? परजन्तु 
इसमे हमारी इस मूलमूत स्थापना में तो कोई अंतर नहो आता कि साहित्य को 
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६50 
5 भोग शो हे बा 


कस हि हम पढ़ घुसे है, सोतिस मे ये दिचार परवाट७छ + 


६0९ कक 


महाबपू्भ प्रेशण सोत वे स्व में प्हा विश शा! है। यदावरर हम इसका 
है दम प्रैशा 
विश्देषण वरेंदे 


साहित्य एवं बावा-मेंदरथी मे विचार ही अपनी समदता में सेन के साटिय 
और दला-विदन वा निर्माण वरते है इसरे अंवर्रंव, ऊेसा जि शोमवनेरजेच्डर 
म्याखिनोद (९हटयतेटा फै)०७८०६) वा बहना है, तेनिन में सौंपर्य- 
शास्त्र वे आपारभूत सभी प्रस्यो को आत्ममात कर जिया है, उदाहरण वे सिरे, 
ययार्थ से साहिः्य कयदा बजा वा वा संदंध है, साहित्य में शित्र बातों वा 
वितरण होना चाहिए, समाज पर साहि!ए अथश का गा वा प्रमाव पहुता है, 


अनुष्य वे आध्यात्मिक: 
चेतना के अन्य 


3. 





जीवन वो सेंवारने में उतना कया स्थान है, सामाजिक 
के साथ उनपा बया संदंध है, उनमें निहित व्यक्तिपरक तथा 
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मावसंदादो साहित्य-दिस्तन के प्रमुस पुरस्कर्का,२१६ 


्ः 
ऐविहामिक प्रक्रिया वे दृष्टिकोण से विचार करने पर कला ने वेवल एक सामाजिक 


झनुचर, वरन्‌ ऐतिहामिक दृप्टि से उपयोगिताबादी है ॥ अस्पप्ट तथा अबूक मनः 
स्थितियों के लिये भो वह दाब्दों को आवश्यक लय खोज लेतो है, भावनाओं तथा 
विचारों फो वह एक दूसरे के नजदोक लाती है, अयव्रा उन्हें आमने-सामने रख 
कर उनका पायंवय प्रदर्शित करती है । वह व्यक्ति और समुदाय के आत्मिक 
अनुभवों को समृद्ध करती है, भावताओं का परिष्कार करती है, उन्हें अधिक 
लचोला और अनुवूत् बनाती है, वह विचारों के आयतन का विस्तार करती है, 
और वह भी एकत्र अनुभव्रो की निजी पद्धति से नहीं, यह व्यक्ति, सामाजिक 
समूहो, वर्गों, यहाँ तक कि समूचे राप्ट्र को शिक्षित करता है, और ये सारे काये 
बहू, बिना अपने ऊपर 'विशुद्ध क्ला' (एपा८ 670 या "अवृत्तिपूलक कला! 
(एद्वावेल्ा।०००४ #४४) के लेविल सगाएं, एकदम स्त्रतंत्र रूप से करतो है ।* 
कला के संबंध में मावसेवादी हष्टिकोष को सामाजिक तथा वैज्ञानिक प्रकृति 
का परिचय देते हुए ट्राटस्कों का आगे कहना है कि 'मावसंबाद जितना आश्वस्त 
होकर प्रदूलिमूलक कला के सामाजिक स्रोतों को आवश्यकता प्रतिपादित करता 
है,विशुद्ध पता के बारे में भी उसझा दृष्टिकोण यहो है ॥ वह किसी मी कवि को 
उसके द्वारा व्यक्त भावो एवं विचारों के लिये “अपराधी' नहीं ठहराता, वरन्‌ 
इसमें कहो अधिक महत्वगृर्ण तथा साथक भ्श्न उठाता है-अर्थात्‌ अपने समूचे 
बैश्ििप्् के साथ कोई वल(-कृति भावनाओं के किस क्रम के प्रति अपनी अनु» 
बूलता प्रदर्शित करती है, इन भावों तथा विचारों के पोछे कित सामाजिक परि- 
स्थितियों दा संदर्भ है, समाज अथवा किसी वर्य के ऐतिहासिक विकास-क्रम में 
उनका वा स्थान है | यहो नहों, इसके आगे भो वह ये प्रशन उठाता है कि इसे 
भेये बला सता वेः पीछे कौन-सी साहित्यिक विराकत निहित है, तथा किस विश्विष्द 
ऐतिद्वातिए अंद प्रेरणा के प्रभाववश भावों तथा विचारों को इन नई सम्दि मे 
उस छितके बे उदार फेंका है, जो उन्हे काव्यगत चेतना के दायरे से अब तक 
भलगयाता रहा ।* इस छोड वा मुख्य उद्देई्य सामाजिक प्रकिया के अंतर्गत कला 
दी भूमिश को परणज से ही रादघ रखता है। 


बला वो वस्तुपरक सामाजिक निर्भदठा तथा सामाजिक उउदोगिता सम्दस्धी 


बजा वे सामान्य चरित्र के विषय में ट्राट्कक्ों का बहा है--वस्तुनिष्ठ 
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हि ५ आजनाओ "५ डींदिका नी नए इंत धूचत १ 
हा पाई कप बोर पपद हो गई बाय आध्णाओे हक | 


पर & ७०% «४ 
डग्टनू गा वा भाप शार एपफ्च्रा झा शैप्दा तत शाशआओ होता है, हर 
2 दर्शन 





हुए ३ बा *या। रगना 


हे 


कार *ै, 
दिन कि इअजशार, जो धर भर कार झणाए है, 





के ह डर आरवाई लेप है, स्वचा गो र अरबाई को शाली मई 
मात्र मठ है । ऐन रहो है, हि दे बेंशान मंद्ाए हो। इसे विशधेत । 
लित्वित मनोपेशनिए पुमित्ा से दुन, यदि पूरो हरह़ रमश्प दी, ५)| 
साम सोमा सर एवडा शो सूचित परने बाते, वे सदीर गदेशन मेजर 
है। उनझे यह मनोरैज्ञातित भूमिशा शामाडिश परिगिरतियो ह हि हृ 
है। एस मनोवैद्ञानिद द्वामिरा वे नमाम वार्पों में से एर बाय कवा सपा 
रचना बरता तथा उसका योद बना होता है ९ इस सर्द में परहि बहा । 
हि रूययादी दिददा ही बुद्धिमात दसने बा प्रयास बरो से करें, उतक्तो से 
धारणा उस सामाजिए मनृष्य बी भनोरेशानिक एवसा नी भरदेतता बरतो 
जो एक स्तर पर रघनाकार के रूप में किे फ्वा सप का खप्य होता है, 
दूसरे स्तर पर, जो बुछ रचा गया है, एक पाठक, दर्शक या छोता के रू 
उगका भौक्ता भो होता है ।"* 
मर्षहारा वर्ग को यह अधिकार ६ हि वह बजा बेः अन्ठ्मत उसे आ 
इृव्टशोग को आअजिव्यक होते हुए देखने दो आए करें, हिमरो उसकी ! 
अंतरात्मा के भोवर, निर्मिति प्र/रंभ हो चुड्ों है। यह कप्ा का दायिल है 
वह इस निर्भिति में उमको मदद करे। यह राज्य का आदेश नहो, इतिद्वाए 


4, 
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न यह पर हम 


भावसँवादी साहिस्य-चिस्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/२२३ 


मानव कल्यना कितनी सोमित है, और भनुष्य किसी भी प्रकार की रचना करते 
समय कितनो दूर तक अरनो घक्ति तथा ऊर्जा की फिज्ूलखर्चो से बचना चाहता 
है, चाहे वह बला-रचना ही क्यो न हो । भरत्येक वर्ग हर सम्भव भयास करता 
है कि वह दूसरे वर्ग को आत्मिक विरासत ( 5छमंतान ऐटापर86 ) तेषा 
सामग्री का जितना अधिक उपयोग कर सके, करे ।””* इलौवस्की को उत्तर देने 
के इसी क्रम में द्राटस्‍्ती ने कला और बाह्य जगत के सम्बन्धों पर भो प्रकाश 
डाला है। उसने जोर देकर इस तथ्य को प्रतिपादित किया है कि कोई भो कला- 
शृत्धि कितनी भी अजूा बों न हो, उसकी सामग्री का सस्त्रस्ष प्रत्येक स्विति में 
इसो त्रि-आयामी ससार अपवा वर्गों में बेंदे हुए समाज के सीमित संसार से 
होगा। स्वर्ग तथा नके को रचना करते समय भो वह अपने जीव॑तानुभवों को 
ही अभिव्यकित देवा है, जिनका सम्बन्ध इसो वस्तु जगत से होता है ।!* 

कलागत विपयों के, एक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति तक, एक वग्गे से दूसरे बगें तक, 
यहाँ तक कि एक लेजर से दूसरे लेखक तक होने वाले स्वानातरण को लक्ष्य करके 
ट्राट्स्की का कहना है कि इसके अर्थ यही है कि मानव-कल्पता भितश्ययी होती है । 
बरन्‌ वोई भी नया वर्ग अपनों संस्कृति का निर्माण एकदम प्रारम्भ से ही नहों 
करता, वह अतोत को हृस्तगव करने की दिशा में आगे बढ़ता है, उस्ते स्वीकार 
करता है, मौगता है । पुन*ऐेवरियत करता है, एवं उसो में फिर नया निर्माण 
भो करता है। यदि “युगों को इन पुरानो अनमारियों का उपयोग से क्रिया जाता 
हो; ऐजिहसिक प्रकिया वी प्रयति ही एड्ड्रप अवछढ हो जादी ६३ 
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शादियों गारिय-विशाय हे प्रयुध पुरशार्ता 


ह्प्त मोर है, मे 






एटिय दहपा इसनी हुई होतो 
ददीरापारों भाष्यों वा प्रम व्ः 
॥ दस प्रशार वाया सशापक पं थे एश दागी ही 








माजादेह्त) १ व१ २ 4 ऐ ट ही होगी, जो अपनों ' 
एुश बरता हो, सानाजिक मदुपघ रा कार्य द्ोती हे नो 


जोवव और परि पल होता है ।!* कहो वा ताथय॑ 
हि सामाजिय परिदेश से शक रो एफइ्स स्य्वत् मादना एफ भवावक ' 
दे बव.बा छोर दुद नहो ६ । 


ग्रे विय्ारों दृष्टि सय-तत्त्त के महत्व 


गये और गिविन्यात्र ( ॥,0०5० गाव ]॥ 
शिष्वेशा८6 ) का उद्दाइरण देवा है, ओर वाठ़ता है हि जिम प्रकार 
बी क्यो पद्धति को परीक्षा उययो अगती आतरिह् ता सगति एवं सविता 
१रखफर ही हो सकड़ी है, उसो प्रकार बला को परोज्ञा भी उसको रूपगेत 
लब्पिपी के आपार पर दोनो चाहिए, क्योकि उसके अभाव से फतवा की 
असंभव हो जायगो ।६ परन्तु इसझे अर्थ यह नहीं हे झि बाला सामता। 
परिहिदतियों एवं परिवेश रो स्शतत्न_ ?। ऐसा सोचना भ्राति होगी। 5 
साहित्य जिसफ्रो जई सुदरर अतीत में गहराई में जग्मी होतो है, नये युग और 
मैनुप्प को मन.स्थितियो, भावो और विचारों को अभिव्यक्ति देकर ही साथंक 
सकज़ा है । ऋूपयत विश्वेषण इस दृष्टि ये आवश्यक भत्े ही हो, पर्षाप्त 
होगा । कया तथा साहित्य का संतूर्ण सनक के लिये उतको अंत्रव भूमिक्राअं 
उद्े प्रकार उतरदा और उन्हें जत्मतात करना आवश्यक है, जिस प्रकार २ 
ऊना की वाहतबिक सम के लिये क्रियो विव्राह-गीत में आये महज स्तरों 
धयंजनो बा गिनना, बहावतो, मुहावरों या अनुप्रासों का जानकारों ही पे 
नही होगो, वरन्‌ ग्रमोण जीवन-उद्धति के रम-रेशो मे परिवित होता अहि 
ईसा ४३ कहने का तालय॑ यद्ध कि रूपगत विश्वेषण हमे कया की ६ 
जानड्ारी अवस्य दे देगा, उथडे प्राण तत्त्व से हम परिचित ने हो सर 
ला को जोवन से पूयह्‌ ऊरने कय प्रयात, उत्ते एश आत्मनिर्भर प्रिय 
ैप में घोषित और प्रचारित करने का प्रयान, उसकी स्कृति का हरण हो * 
४७-55 55-+-- 
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श्र 


इस तस्प वो रापप्ट क्रय हुए कि 
उपेक्षा गह्ी करतो, ट्राटस्फो नह श। 








मावरावारी साहित्य-चिन्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/१२७ 


दुद कही है!" 

ययायंवाद के विषय में चर्चा करते हुए द्राट्की का कहता है हि यथति 
उसके अनेक रूप उपतब्ध होते हे, और सबर्में उसकी भिन्न-भिन्न व्याख्याएँ को 
गयी है, किर भो उन सबरमें जो महत्त्ववू्ण बात दृष्टिगोचर होती है, वह यह कि 
सभी इस दाह्म-जगत से जुडे हुए है। जीवन जैसा है, उसे सबने स्त्रीकार किया 
है । यपापंदाद के इन विजिध हूपो में चाहे जोवन का यपातध्य चित्रण किया 
गया हो, घाहे उसे भ्ौरवान्वित किया गया हो, घाहे उसे सही सिद्ध किया गया 
हो, चाहे घिकक्रारा गया हो, उसके सरलीकरण का प्रयास हो, अथवा प्रतीकों 
में ढालते की चेप्टा, सबने इस प्रिआयामी जीवन के महत्त्व को स्वोकझृति दी है, 
उसी को कला का विपथ माना है, उसने परे दृष्टि नही डालो है ।/* नयी कज्ञा 
भी निश्चित झूप से ययापंवादों कला होगी, कारण क्रांति रहुस्‍्यवा३ के साथ 
निर्वाह नहो कर सकतो, और न हो उप्के छम्म रूप स्वच्छंदतावाद के साथ 3 

ट्राट्की यथापंत्राद को एक जीवन-दर्शन के रूप मे स्वीकार करने की 
प्षिफारिश करता है, एकमेव यथाय॑त्राई हो उभरते हुए नये जीवन को स्वोकायें 
है। नये कलाकार को उन सभो पद्धतियों मौर तरीकों की जहूरत होगो जो 
अतीत ने उसके लिये सुलभ किए हे। उतके अतिरिक्त उसे उभरती हुई नई 
जिंदगी को आत्ममात करने के लिये बुछ्ध नये उपकरण भी चाहिए। निश्चित 
रूप से वह किसो कलात्मक बहुदर्शधनवाद को अस्वरीकृर करेगा बरोकि कलागत 


एकता की सृष्टि एक सक्रिय विश्व-दष्टिकोण, तथा जोवन संबरों दृष्टिकोश के 
द्वारा ही संभव है ।/४ 
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शशषमापएँगादी शहिरर्न वर्दी 


दादस्री दा उर्फ सादित दुदतन पं बाद वी मी फ़ उमने 
के भर 


बदनों पो घादरी टर्णिः त्प्फपकी थी भौतिक 0:40 
। दिया है मराव ।. पर अमियँ 


तु के दी थीं अर्पार्ति क्लॉवि की ब्याप्क 
करे एक अभिव ह्षप के ही मे, साहित्य एव कला का सवॉर्ति छ 
करने के एक ब्रक्तिवाती माध्यम ब्वे 


ऋषनी+ ठा को र्धित ओर एव जुद के ' 
ह उन्हें छकसिंत करनी बबुओ पर आक्रमण करते हुए उ*७ 
त जनती 


हि] 
हेज हवियार कक मे दालनी पी संघर्ष 
१ 6 उद्देश्य क्की 


भास्गवादो साहित्य-चित्ान के प्रमुस पुरस्कर्ता/२३६ 


तथा पनवा [एव्राह वाप्एतेट झादे कील वण्तीटलाण्ल ० धोट जाफ्ता३ गाते 
%पला७) तथा ३. उन्हें जिस प्रकार वाये करना चाहिये तथा किस प्रकार 
अध्ययन वरना चाहिये (सएफ धार शाण्णौत 0०८ जाते प्र०छ पौल्फ 
शःणयाव शएते)). इन समस्याओं पर विचार करते हुए माओ-गे-लुंग ने क्रमश, 
झसके निभ्यलिसि3 उत्तर दिये । जहाँ दक प्रथम रमष्या वा संत है, हमारा 
हप्टित्ोग सर्दहारा दर्मं तथा व्यापक्न जन-सामान्य वा दृष्टिकोण है। हमे 
प्रशंसतारण्या तथा निदात्मक दोनो प्रकार का रख अपनाना चाहिये, जो इस बात 
पर निर्भर करेगा किए हमारा सावदा विसते पड़ रहा है। चेंकि हमे तोन प्रकार 
के लोगो से विपटना पड़ रहा है, एक जो हमारे शु है, पसरे, जो संयुक्त मोर्चे 
में हमारे गह्यायक है, तोसरे व्यापक्र जन समुदाय, अतएव तीनो के प्रति हमारा 
रुप भिक्ष-भिन्न होगा । शजुओ पर हमें चोट करनी है और उनका पर्शाफाश 
करना है, संयुक्त मोर्चे के: सहायतो के बीच हमे एकता का प्रयत्न करना है, साथ 
ही एक आलोवनात्मक रख भी रफ़ना है, यदि वे हमारे संघर्ष में पूरी सक्रियता 
तथा निष्ठा से भाग नहों लेते है, तथा व्यापक जनता की हमें प्रशता करनी है । 
उसमें जो कमियाँ है उन्हें हमें, उसे शिक्षित करते हुए दूर करना है। चूँकि 
साहित्य एवं कला वा आस्वाद करने वाली हमारी जनता ही है, अत हमारा 
दायित्व है कि हम इस जनता को भली भाँति समर्भे ।/!१ इसके लिये हमें जन 
सामान्य यो जीविउ भाषा से परिचित होना अनिवायं है, साथ ही यहू भी 
ध्यान रसना है कि हपारे साहिध्यकारों तथा कचाझारों के विघार तथा भावनाएँ 
जम-शामास्य वेः विचारों तथा भावों से पूष॑ंत. अभिन्न हो । जब तक साहित्यकार 
क्या बलाबार अपने को इस रूप में परिवर्ठित न करेंगे कि उतमें तया जनता 
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माजसंबाद साहित्य चिन्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/२३१ 


तौसरे, सेनिक्रों तया घोथे, शहरों में कायं करते वाजे दुटपुँजिया बुर्जुआ वर्ग 
(८७३-००णह८०॑भंट) तथा बुद्धिजीजियो को परिगणित किया है।” जैसा कि 
हम पिछले पृष्छो में इंगित कर चुके है, इस स्वल पर भो माओो-से-लुंग ने लेखकों 
तथा कलाकारों से अपने दृष्टिकोण में परिवर्तत लाने की और उसे स्वहारा- 
दृष्टिकोण के झूपर में विपधित करने को वात कही है। यह सर्वहारा दृष्टिफ्रोण 
लेखकों और कलाकारो के मानस का अग तभी दत सकता है, जब वह मावसंवादी 
बादर्शों से अनुप्राणित हो, फेवत कितायी माकसंत्राद से नहों, उस मावसंवाद से, 
जो शब्दों में म जीहर, व्यावहारिक घीवन की सक्रिएता में जोता है ।*९ 

इस प्रश्न पा उत्तर देने के पश्चात कि साहित्य एवं कला का आराध्य कौत 
सा देवता है, माओ-से-तुंग ने स्पप्ट क्रिया है कि जन देवता को सेवा लेखक एवं 
कलाकार किस प्रकार करें ? इस सन्दभे में उन्होंने दो प्रश्न उठाएं है--- 
१. उन्नयन (2]०ए०४ं०॥) का प्रश्न और २. लोकप्रिय बनाने (?०एपोशपट4- 
धं०प) का अ्रश्व | इन शब्दों की व्याख्या फरते हुए उनका कहना है --लोकब्रिय 
बनाने का अर्थ है साहित्य और कलाओं को जनता तक पहुँचावा, और उल्यन 
का अर्थ है, जनता को साहित्यिक तपा कलात्मक आस्वाद-क्षमता के स्तर को 
उठावा ।३ माओस-तुग ने प्राथमिकता लोकप्रियता के प्रश्न को दी है, और 
वहा है कि लेखकों को उसी साहित्य को जन-जन तक पहुँचाता है, जो उसकी 
आवश्यएता की पूर्ति कर सके ॥ इस हेनु लेखकों के लिये आवश्यक है फि दे 
जनता को शिक्षित करने के पूवं, उसके अबते जीवन से शिक्षा ग्रहण भी करें। 
जहाँ तक उन्नयन का भइन है, उस सम्बन्ध कृति को कलात्मक क्षमठा के 
उन्नयन से हो, अपवा जनता को कलात्मक अभिर्वियों के उन्नयन से, प्रत्येक 
हृप्टि में इस बात का ध्यान रखना आवश्यक है कि यह उनलयन जन सामान्य 
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२३४|मार्कर्स 


प्रतिपादर्त करते हुए सी 

बे यह स्वीकार करते हैं कि साहित्य एवं कल! 
डालती हैं। चर ते दे यह नहीं द्क्वे राजनीति हे 
५ ३ राजनीति की स्थान अर कि ह्रत्प और कला का उतरे 
पर, विवार करे के उप 
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आते पर जोक दिशा है, कौर थाए में दिखगा गशार में शामाम्प मादवता के 
श्र न श्रेद पशीदन परदे दादे शा: पहारों हा शायररों ये भी सादपात रहते 
को) हित पिए की है । जो सपाज दर्गं-विमवत है, उसमें खाटिलरार या क्वावार 
बा प्रेम हद हारा को ही रमदित हो रक्‍ठा है, 'रादास्य मानवता जैदे कियो 
छपूम टरव दे प्रति गहो ।" हेखरों तथा बसावारों वा दादित है कि वे इस 
सर्देहारों र्ग को पहचानें, उसहे सापपं का अस्प्यन करें ठया उन इारितयों का 
शम्धव बरो दुए जी रबेहारा-गंपर्ं को गति दे रही है, उन अयारपूर्श शवित्रयो 
बी भसता करें शो उसके संय्ष में शोश् बने रहो हे, उसे कमजोर कर रही 
है।* उन्होंवे रघनावारों से पूलुन (!.० चणा) की शैची को अपनाने की 
गजाहू दी है, डिसत्रा मूलाथार ब्योग (5306) है।" परमु इस शैलों का 
दुगगयोग ग द्वोता बाटिये,भ अप शसरा लव झोपह वर्ग ही बने, सामान्य 
झनता बी बमजोरियों बो उद्पा्टिठ करते समय उस पर व्यग्य मौर वटूक्तियों 
थी आवश्यवता गद्दों है। अंत में, माआ-े-लुग मे लेरपों तया क्र लाकारों से मावस- 
बाद दे गद्दी अध्यपन उसको सटी समझ और उसमे सादित्य एवं बला-रचता तथा 


का 4. _वृघ०, / 38. 

2, "४८३॥७५६ ८809 गा 2 ६७०-070 $00288]6 वा मा 274 
पाला, +-99, 9. 38, 

3. १96%, 9. 40, *8६ ॥0 06 50 ०७९४ *00४6 0 99200 
फ़ादाट ॥3$ छलला ॥0 इएटी 4 ध्याण/ब८ं68 ]098 5506 
कणगाभा(५ ए85 090०0 0 ०0355९5 

4... 4095, 9. 4[ 

5... 543८ |5 8]98995 9:0६55379.-- ५/८ 870 0800 0570560 ६0 
इज० 85. 8 906 एप शष् 7र58 000 2७५६७ व? 


+-40)9, ७. 43. 
6... *ए6 ह90) #ाबफऊव$ण इं्र णाठद7 00 बफ॒छाप पढ़ ठव्राध्टाएवा 





मावगवादी साहित्य-घिस्तन के प्रमुय पुररकर्ता/२३७ 


ला मे विद्ास में कमर में कम अयरोध हो" तथा उनझी श्रेप्ाता एवं अभ्रेष्दता 
इवाजी में, गेर-साहित्यिक क्षेत्रो द्वारा न जिया जाकर, साहित्य 
बे विशेषज्ञों द्वश हो किया जाय $) सुकत चर्चा के रस में हो, आलो' 
पना-पत्यावोचना के द्वारा, उतकी सही दिशाएँ निर्धारित वी जायें। बुल 
मियार र, माओ-रे-तुंग का यह वक्तम्य उनके पू्ववर्ती विचारों वी तुलना में ने 
बे वल क्षघिक ब्यापड तपा उदार) है, साहित्य एवं वसा देः रवेस्‍्व विकास क्या 
उतती सही समझ का भो परिचायक है। पररतु जैसा ऊक्रि हम वाद मे देखेंगे, 
उनके इस वकष्य की भी भिन्न-भिन्न व्याग्याएँ हुई, फलतः उसके सही परिणाम 
राभमने नहीं आ सके 

समग्र, माओ-मे-तुंग के साहित्य एवं कला-सम्बन्धी विचार मूलतः राज- 
मोतिक दृष्टि की प्रमुखता वो स्वीफार करते है, और इस प्रतार व्यापक 
मासंवादी साहित्य-वितन के दायरे मे उनकी विशेष रियति है। 


हर 








जो० दी० प्लेपानोव (५) 


रुसी साहित्य-चितन को मावसंदाद का संदर्भ देने वा सर्वप्रथम श्रेय जी० 
बो० प्लेखानोव को है। प्रवत्तंत्र-विचारक होने के नाते, प्वेसानोव के राहित्य- 
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मादस दादी साहित्य-चित्तन के प्रमुस पुरस्वर्ता/२६६ 


कला से पृथर्‌ नही माना जा सदता । यह भी सही नहो है कि कला केवल मनुप्य 
के भावो को ही व्यक्त करतो है। वह मनुप्य के भावो और विचारों, दोनों को 
अभिव्यक्त करतो है, यद्यपि यह अभिः्यक्ति अस्पप्ट और अग्रूत ने होकर सप्राण 
मिम्बो वे माध्यम से होती है, और इसो मे उसका गूल वैदशिप्व्य निहित है। 
तोल्मतोप के अनुसार 'कला उस विदु से प्रारम्भ होतो है जब मनुष्य अपने 
द्वारा अनुभृत किसी भावना को दूसरो तक पहुँचाने के लिये, उस भावना को 
पुतः अपने मन में जगाता है, ओर कतिपय बाह्य संत्रेतों के द्वारा उसे अभिव्यक्त 
करता है, जबकि प्लेपानोव के विचार से 'कता उस बिंट्ठु से प्रारम्भ होती है 
जबकि मनुष्य अपने परिवेश के प्रभाववश अपने द्वारा अनुभूत भावों और विचारों 
की नये सिरे से अपने मन में जगाता है और उन्हे दिम्ब रूप में एक प्रकार कौ 
अभिव्यक्ति देता है। कहने की आवश्यड़्ता नहीं कि अधिडांशत, मनुष्य ऐसा 
इसोलिये बःरता है ताकि वह अपने द्वारा पुननुंभूत भावों तथा विचारों यो दूसरे 
मनुष्यों तक पहुँचा सके । कचा, इस प्रकार, एक सामाजिक वस्तु है।”* तोह्स 
तोय के 'बुद्ध मोर ध्वांति” उपन्यास में व्यक्त उनहीं इस मान्यता से प्रेरित होकर 
कि प्रत्येक काल में और प्रत्येक मानव-समाज में या अधुम है, इस बात का 
एक धामिक प्रतिशेध रहा करता है, जो कि प्राय सब मनुष्यों के समान होता है, 
झौर यह धामिक प्रतियोध ही कला द्वारा संप्रेपित भात्रो के मूल्य निर्धारित करता 
है, प्लेजानोव इमे मानवता के विकास में कला की भूमिवा का प्रश्यन मानकर, 
उसके परीक्षण वे हेतु इतिहास वो गहराइयो में उतरते हैं और इसी क्रम में उनकी 
बुद्ध महत्वपूर्ण उपलब्धियाँ भी सामने आती है। इपके पहले कि वे अअना विव्े- 
घन प्रारम्भ फरें, वे स्पष्ट कर देते है कि प्रत्येक सामाजिक वस्तु की भांति वे 
बला को भो ऐतिहासिक भोतिशवाद के दृष्टिकोण से ही देखना पसंद 
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शचद|मारतैशरी शिवा 


एन में ५७ असंर्षतियो एवं मगगतादी इप्ट्कोण थे हुछ गिर अ्रवाण है 
है छतरी चर्गा हम मै में करे, पर बदबू सबके, उये म बात की 
द्श|वियार प्रेय प्रात है % उरदीने | (दि और बे मावदारी 
शंद्ी में बश्ेपित में के का प्रयाग द्रौर 5 बला के 
हर्देवा नये रण की ब्रतिष्ठा की 
्लेघानीय के करता के उद्भव औ उसकी हुठि. पर दिस 
(कया हैं. । इदूभव मे झोतों की पे करते के सी व उन्होंने 
उप्के (नियमों की अध्तासपूवेक ह््देश कियी है, कार्य में हित 
पठिफवाद कपने आधारस्य दृष्टिकोण झुद में मार्यतो दी दे ने 
द्वाण (ले छंदोधित ब्ल्नो मे हुविद्वारसि ] आर्विकर्त २ कला 
तीपेफ से है, मे हतिहापिक नौ (कवादी ८ कोण _मुम्दर्धी कऋर्तियय 
महत्यवण क्षष्पतियों को हमारे हम परस्केत है 
प्रथम प्ले (नोप्व ने होह्सतो' द्वारा गई बली की पर का 
द्देवन हि पर उसकी अरे हु स्वप्ट करते हुए अपना संशोषत प्रधवुत 
द्वाया है होहततोव के अनुताए कली मद और मरप्व बीच छम्पती की 
एक माध्यम और मर्त दब्दों के ध्यप से स्थी' क्ये जाति बलि न्‍ 
से इस की दबशिप्ड है कि छब्दों माध्यम दूसरे: मनुष्य तक 
आपने रो की भ्रपित ता माध्यम से चदद दूसरे अतुध्यों 
बले भावों क्का से करता 
स्हछानोव मे द््छ दी अस्त को सप्ट करते हुए. मे बताया 
हक पब्दों केदार क्लेवल ददचार।ं द्रेषण गहीं। ज्ञावों संग्रेपण त्ली 
होता दैं। का उदाईएम की है, जहाँ. छब्द ही मर की कम 
ऋरते हैं. कला के वे (जिप्रएपट की चर्चा ते होल्वतीप का 
कऋदता हैं: #अपने रा अनुूत को मरते (वा और इसके 
डपरो्त शर्ि, सेल * हुंगो और शज्दो अभिव्य ब्रों के. सी उसे 
ड्ड्स अरकाए (कि दूसरे: भव कर सर्के> री का 
काये हैं. 
ब्वेकानों4 ड्स पर ि करते हुए [क इस कैयन स्पष्ट हैं ि 
& और भरत ब्बीः छव्रेषण (दरैप में के रूप में शब्दों 
नल 
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भो रग जाती है। 
पार हपारों सौदय बिश्चि के सोठ व 
दाय को सोदसेमित्ति के दिस 
| सकता ।' हाजित ने यह भो 
दगा दाद हिया हि एफ हो झाति के निशनील राप्ट्ों को सौंपय संबंधों 
शाइदा मिप हीडो है, सइ सो यट पूरी रद रगप्ट हो डागा है हि इग मिलता 

कारएं बो सोह डोदघास्र के आधार पर मही हो सफ्ती । इसके जिये हमे 
दूसरों दृषिटयों का क्षापय सेदा होया। सबठ, डादित ने इस विवार व सम्यत 
दिया है कोर बटा है हि विकसित्र मदुष्यों में इस प्रह/र को सोदयत्मिक से! 
मा शद्रित विचारों साय! विवार-धैधलाओं से धनिष्ठतायूवंक सेवक रहतों हैं । 
डादिन का यह वषत स्याट, हो हमें जोवमास्न से समाजशास्य की ओर से जाता 
है । परस्तु दादित था सह जद्ता हि सम्य मदुष्यों डी सौंदेय-संवेदनाएँ हो 
डटित जिधार-पसाओं से संबद्ध रहरी है, ठोक नहीं है । * 

दस कपत पर प्लेखानोव ने बतियय बलादिस जाउियों का उद्भहरण देते हुए 

गिद्ध तिया है हि विस प्रहार पहले वे लोग पथुओं वी लानो, दौतों और पत्ों 
झआादि को आधूयणों के रूर में इसलिय पहनते थे ताकि उनसे उतकी अपनों 
एक्ियता, धक्ति तथा साहुस सूबित हो, डिस्यु बाद में वद्दो वस्तुएं उनकी सौंद्य- 
स्वेदताओं बो भी उमारने खगो और सोंदर्य-सूचक आभूषण बन गईं, इससे यही 
तिष्यर्ष निकलता है कि सम्य जातियो के हो नहों, अंसम्य जातियों के भी 
सौंदय॑ संबंधी विचार जटिल विवारो से संबद्ध हैं, पद्दी नहों, उनसे उत्सन्न भी 
है (१ बुद्ध अन्य उदाहरणों को देने के उपरांत प्लेजानोत अधिकारपूवंक कहते 
है हि 'भदिम जातियों को भो, रगो के मिश्रण तथा वस्तुओ के छप्रों से उद्बुद्ध 
सौंद्य सवदनाएँ, अत्यधिक जटिल विचारों से सबद्ध रहतो है, और रगो के बहुत 
से मिश्रण तथा वस्तुओं के रूप तो इस संदद्धता के कारण ही उन्हे सुन्दर लगते 
हैं ।!* इस संवद्धता या शपृक्ति को कौन-सा तत्व उद्ब्रुद्ध करता है, वे जटिल 
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हू इुलिया का जाइश व राआर के नह ६ कर्क हवा से बहू भा 
हल्किदिद हिंइा कि हह को हावि के मिलते राष्ट्रों को मौंदर्य धंबंगे 
आपदा मिल होगे है, व दो घर प्रो सरह रपट हो जा है हि इस मिलता 
मे बारणों वो सोड जोरशास्न बे आयार पर नहीं हो सकती । इगड़े जिये हमे 
पैगरों दीिटियों का शापय सैठा होया । हय. ढागित ते इये विवार मे। झमयत 
किया है और बा है हि दिफतिद सत्रायों में इस प्रह.र को सौंदरस्त्मक संवेइ- 
ना" शदिल दिचारों तय! विचार-एंवदाओ से धनिष्दवायूवंक संदूकत रहनों हैं ।! 
शातित बा यह कपन रगट: हो हमें जोवशास्य में सप्ताजशास्य की ओर से जाता 
है । परस्तु दावित वा यह बहता हि सम्य मनुष्यों को सोंदेय॑-मंदेदनाएँ हो 
शटिय विधार-इृंताओं मे संबद्ध रहती है, टोई नहीं है । * 

दस हपत पर प्लैसानोव ने वतियय आदिम जावियों का उद्दहरण देते हुए 
सिद्ध विया है हि हित प्ररार पड़ने ये लोग पशुओं बी खादों, दौतों और पजों 
आदि को आपमूषणों दे रप में इसलिये पहनते ये ताकि उतसे उनको आबनों 
गजियता, धक्ति हपा साहस सूबित हो, विर्तु बाई में बढ़ो वस्तुएं उतकी सौंदय- 
सवेदताओं को भो उमारने लगा ओर सोंदर्य -यूघक आध्रूपय बन गईं, इसे यही 
निध्वर्ष निश्यता है कि सम्य झातियों बेः हो नहीं, असम्य जातियों के भी 
सोदयंजंबंधी विधार जटित विद्यारों ये यंत्रद हैं, यदी नहों, उनसे उत्पन्न भो 
है ।!* बुद्ध अस्य उदादरथों को देने बेः उपरोत प्लेखानोव अधितकारपूर्वेक कहते 
है हि 'आदिप जातियों को भो, रगो के मिश्रण तथा वस्तुओ के रप्रों से उद्ठबुद् 
सोंदयं संददनाएँ, अत्यद्रिद् जटिल विचारो से संबद्ध रहतो है, और शगो के बहुत 
पे मिश्रण तथा वहतुओं के रूय ती इस संबद्धता के कारण ही उन्हें सुन्दर लगते 
हैं।'* इस संबद्धता या संपृक्ति को कोन-सा तत्व उद्बुद्ध करता है, थे जटिल 
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शा मे मै मे जाई हैं मोह के # 5 दूत परत दा ञषीद 
पे |] शा हैं और गा हतिदवर्सि! 


जिन दबाए का उच्तेत की (दया गया दें। बेविंत वि की] दी 


झमान मे उतार द्घ्ध्वात झपा उनके भर द्दी 
छर्पारित दि ही न छ़् डॉविताई तुतिद्वरति और्तिरी 
बाद 9 बूणेत+ म5 पत्ता कही डादिन के बुत द्वार 


अनुभव ब्फी रशवा 

यु, जो उग दम बुत ऑन भ्रदान करती एे बात 3 

(हपहिपो। पर फ्ती है जिंगो चित हैगी है, 7 है, और 
हि भ है कि 


बहस रखे 
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मावसं॑वादी साहित्य-चिन्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/२४३ 


किसी देश के साहित्य के इतिहास के अध्ययन से लिये उन्होंने इम तथ्य पर जोर 
दिया है कि उस देश के निवाधियों को ौ्थिति में होने वाले परिवर्तनों के इतिहाप 
को समभा जाय ।”* उनता अंतिम निष्कर्ष है कि किसो मनुष्य जाति को 
बता उस जाति के अयने मनोविज्ञान द्वारा निश्चित होती है। उसका बह्द 
मनोविज्ञान उप्तको स्थिति मे निष्पक्ष होता है, और यह स्थिति, अपने अंतिम 
विश्नेषण में, स्वत: उसकी उत्पादन दाक्तियों तथा उत्यादन-संबंत्रो द्वारा निश्चित 
होती है।'* यह वियार हो ऐतिहासिक भौतिक॒वादी हष्टिक्रोष को पुष्टि 
करता है। 

'द्रम, क्रीड़ा तथा कया! (39०05, 99 श्याते है|) शीप॑क निबंध में 
प्लेखानोव ने ब्यूशर (0५८०४८०) थी इस रघापना का छण्डव करते हुए कि 
'क्रीड़ा का उद्भव श्रम रो पहले है, तथा कला का उद्भव उपयोगी वल्जुओं के 
उदत्मादन मे पहले है! (04) $5 णुतेलः भाषा ॥9900॥ शा 87६ 4$ तुंतलक 
फाशा धाढ एाए्पेपप्पंणा ० एशथणंं ०))८८०७), यह सिद्ध किया है कि श्रम का 
उद्ठभव कला के उद्भव से पूर्व हुआ है तया सामान्यतः मनुष्य सर्व्रपम्त वस्तुओं 
तथा तत्वों को उपयोगिताबादी दृष्टि से देखवा है तथा इक बाद हो उनके संबंध 
में एक सौंदर्यात्पक दृष्टिकोण निर्मित करता है ॥'३ प्लेघानोव का यह विचार 
ऐतिहासिक भौतिक वादी धारणा के अनुवूःउ है । इसके द्वारा अवत, इस तथ्य की 
सिद्धि होती है कि आधथिक आवश्यकृताएं (अपंशासत्र) कला पर निर्भर नहों करतो, 
वरन्‌ कला ही आर्थिक आवश्यकताओं पर निर्भर करती है । ९ 
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पर मी विस्टारपूइंश विकार किंग हैं, 


हैं। स्दर्रदय उन्होने विशरोत 


“बयो को सैकर प्रार्ग्म से हो उठाई जानो रहो 

कै । प्रषम मराठा ने झतुझार समाज बयाब,र वे जिदे नहों बता है, बरत्‌ 
हुलाआार शमार के जिये है। कया वा दयिदर है कि वह खाप्ाजिरह ध्यवस्या के 
गुघार हपा सादबोय बेंतना बे विकास में अनिदारत, सत्य हो। दसरी मास्यवा 
इगबे वियरोल बजा को झपने से हो साध्य घादती है तथा क्या बे, उससे इतर 
किसी दायिव थो, बचा को गरिमा को बस बरता समझतो है । जहाँ तक प्रपम 
मान्यता था प्रश्त है, संग के स्ातिवारोीं जनसंत्रबादियों ब्रेनिस्टी, चनिशवस्ड्री, 
दोरोस्युदोतव आदि ये उसी शशवत्र हिाया को है। इनके अठिरिक नेकासोवर 
(एलपा॥९०५) जेते बवि भी इग मास्पवा के हुइ सपरपंक रहे हैं। इन लोगो ने 
अयने बृतिएद के साप्यम से जहां वलां के सामाजिक दापित्व के प्रति अपनो 
आस्था व्यूतः बी है, (कला करा के लिये जेसो मान्यता का दृढ़तापूर्वके खण्डन 
भो रिया है। दूसरी मान्यता बे समयंत्रो में प्लेखानोव ने प्रसिद्ध रूसो कवि 
पुश्किन का उल्नेख किया है, जिसको अनेक कविताएँ कवर के सामाजिक दायित्व 
बी अवमातता बरती है । प्रइन यह है कि उक्त दो मास्यताओ में किसे सदी माता 
जाये ? प्लेजानोत्र इस प्रध्न को उठाकर स्वत उसके स्वक्ष्प के प्रति अपनो 
असहमति व्यक्त करते हैं । उनका वहन है कि ही सकता है कि समय विशेष में 
कोई कलाकार यह मदयूम करे कि उसे बाहरो दुनिया को समध््याओं से अपने को 
अलग रखता है, परन्तु ऐसा भी समय आ सकता है जब वही यह अनुमव भो 

करने लगे कि बाहरी समस्याओं के प्रति उसको दिलवस्पों आवश्यक्र है। ऐसो 

स्थिति में भ्रदन प्रस्तुत करने का उक्त तरीका सही नहों है। प्रश्न का सहो रूप 

उनके विचार से यदि कोई हो सकता है तो यदो कि 'वे कौन सो प्रभु सामाजिक 





माजसंवारी साहित्य चिन्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/२४७ 


है, वे तभी स्वेच्दायूबंक और प्रसत्ञतां से सामाजिक सथपों में भाग लेने को 
उत्पुक होते है, ओर भाग लेने है 'जब समाज के एक बड़े अंध और उनके बोच 
पारस्परिक सइभाव और सहानुशूति को स्थिति विद्यप्रान होती है ।'१ अपने इस 
निष्कर्ष को अन्‍य उदाहरणो के द्वारा भी प्लेखानोद ने पुप्ट किया है । 

यह मानते हुए कि सामाजिक परिवेश से असंतुष्ट तथा विश्वुत्य कन्नाकार, 
'कला-कला के लिये' जैसो विचारधारा का पोषक हो जाता है, प्लैखानोव ने इस 
स्थिति के एक लाभदायऊ प्रभाव को चर्चा भो की है, और वह यह कि सामा- 
जिक परिवेश से कलाकार को असंपत्ति--( १६६४०८० ० ) जितनो दूर तक 
कभाकार को अपने सामाजिक वातावरण से ऊपर उठने में सहायता पहुँचाती है, 
उतनी हो दुर तक उप्चरो कृति लाभान्वित होती है।!* 

उपयोगितावादी ृष्टिकोण के €वरूप की चर्चा करते हुए प्लेखानोव ने यह 
भी कहा है कि 'इसका जितना संडंघ फ्रांतिकारी बनावट वाले मस्तिष्क से होता 
है, उतना ही सद्विवादों मानस से भो । इसके लिये केवल एक ही धर्ते आवश्यक 
है, और बह है किसी सामाजिक व्यवस्था अथवा सामाजिक आदर के प्रति जीवित 
तथा सक्रिय लगाव, वह कैसा भी वयों न हो। यह दृष्टिकोण समाप्त भी उस समय 
हो जाता है, जर किसी भी कारण मे सहौ, उक्त व्यवस्था अथबत्रा आदर्श के प्रति 
रुचि या लगाव नहो रह जाता ।'३ 

प्लेघानोव कला के प्रति उपयोगितावादी दृष्टिकोण के समयंक्र होते हुए भी 
पैम्फनैट ( ए&एफरग०६ ) या प्रचार-साहित्य के हामी नहीं हैं। कला तथा 
बाविता के मदृत्तर दायित्तों के प्रति पूरो तरह सजग है। कविता या कला में 
वस्तु या विचार वर्व की प्रमुख को स्त्रीकार करते हुए वे कहते है कि 'बूँकि 
कविता या कला सदैव किसी न किसी वस्तु को अभिव्यक्त करतों हैं, अत. यह 
निविवाद है कि उनके पास बहने के लिये दुछ न कुछ होता हो है। परत्तु 
बला की विधाएँ अपनी-अपनी बात अपने-अरने ढंग से कहतो हैं। चित्रकार 
अपनी बात बिम्बो में कहता है, जबकि पर्वा-लेखक तक॑ द्वारा अउते वियारों को 
पुष्टि करता है । यदि चरित्रो को वितरित करने के वजाय लेखक अपने पात्रों से 
सर्व बरवाने लगे, तब वह कराकर न रहकर पर्बा-लेखइ (७४9 ८८८४) हो 
जायेगा। इसके अयथ॑ यह नहों है कि कलाइठि में विकेर न होम, चाहिए, अपवा 
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एु० घी० लुसादररगी (६) 
थो भोदोदेर (0८००५) ने सूताइरगरी हे इ्द्युपे पक कर पक 
इन शब्धों में रिएा है॥ "वे सोवियत गे सें झिणा ने प्रषम एने कै वापर 
(९६ ऐ०नशाएडघढ0 सेतित के विगदश्त मित्र, ढक के हरे रूगाई के 
बन्यपिक स्पात सिद्धातदिद, वेशनिर, पत्रगार, झर्ते पेड उते दा, दया 
अद्भुत मेयादो पंडित ये /+ साहित्य तपा बला-विपरश उतरे संपूर्ण तिदंध 
जअप्नी संरतित नहों हो गके हैं, जो सेद्धाविर तथा ब्यावशरिक दोनों पत्ती से 
संबंधित है, परन्तु 'मादशवादी समीक्षा को समम्पाएँ" (॥70ोल्या5 रण 
शिबफत+ 0प्रपलञण) उनका एक अय॑त्र प्रसिद्ध शोप-निदध हैं, जो मूततः 
संदातिए चर्चा से संदद है तथा उनसे शाहिवर्णदवन को रिस्तार से हसमारे 
समक्ष प्रस्तुत फरता है । 
साहित्य समीक्षा बी अन्य दृष्टियों से भावसंबादों समोक्षा का वैशिप्थ्य छूनो* 
चरस्त्री ने उसका समाजशाख्रोय जापार माना है, अर्पात्‌ मातम और लेनिन का 
दैज्ञनिक समाजशास्त्र ।'* मावसंवादी सप्रीतज्षक के लिये अनियायं मानते हैं कि 
बह किसी युग का सापान्य विश्लेषण करते समय उस युग के समूचे सामाजिक 
विकास का चित्र प्रस्तुत करे | यदि किस्तो एक लेसक अथत्रा कृति को विवेधता 
घी जा रहो हो तब अनिवायंत: बुनियादी आधिक परिस्थितियों के विश्ेषण को 
ब्ावश्यकता नहों है, कारण यहाँ वह सदंदा सहो सिद्धात आप से आप लागू हो 
जाता है, जिसे “देखानोव का टिद्धात' कहा जाता है ।3 इसके अनुसार किसी 
समाज में, कलाकृतियाँ उत्पादन के प्रकारो पर अत्यंत महस्लहोन छोमा तक ह्दो 
निर्भर करठी है | उनको यह नि्भेरता समाज के वर्गीय ढाँचे तथा बर्गोध द्व्वो 
के फलस्वर्प जन्में वर्गीय मदोविज्ञान ऊंसो मध्यवर्ती कड़ियो द्वारा सूचित होतो 
है ४४ कोई ही कनाइृति हो, वह जाने-अनजाने उस वर्ग के मनोविज्ञान को 
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दादी शमीशण भो आदत पद्ु लचा पंमदनशीर होना भघाहिए। वस्तु तर्त के 

तिर्घद निहित णटिण बातों वो पड़ते दे लिए मात्र मावसंवादी प्रशिक्षण ही 

पर्याप्त नहीं है, उसे हेहु एक दिशेष शोडिपता भी अपेक्षित है। दिना इसके 
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शाश गयी शा म-विरस्त केः प्रमुय पुरारर्जा/२५४ 

रपेई कप है, और +६ यह हि, हु दे माहिर डिस्दों को वा (शाप रण 
इलाज ले १, अप साहितदक्ष इति में रप्रत, रवाट एवं नंगे विचारों तपा विशुद्ध 
प्रदागा वश एस्पो गा घाझ्माए मरंषा सशदनोय माता जाता चाहिए ॥१ घूपा- 
चर स्रीबपर द रते है हि शथवि यह प्रतिमान अपने में एकर्म गिरवेश्ष नही 
है, बाराप ६ प्रतेमात में दिदिष्ट तरद बो उपेशा वरके भो पुछ सुर इतियाँ 
लिपी गई #, पर इस पर सावघानी पूर्वक विचार करने को आवश्यकता से 
इंगार महो रिया जा सका | गम से बम मावर्सगादी समीक्षक को इस बात का 
पूरा अधिकार होता चाहिए हि वह कह सहे कि अमुक इति में लेखक वस्तु तत्व 
दो ममूबी बदस्मतता के साथ आत्मस्तात नही कर सका है। यदाँ लृवाथरस्को 
वा सारा जोर वश्य के वलात्मझ प्रस्युतोररण पर है।* 

शुप त्तत्व वो मोतितता (0सछ8शणेे३) ० धो प0ए) पर भी शूना- 
घरलत्री ने पर्याप्त दत दिया है ।? क्िगी सच्ची कलाइति वी चरिवाथंता उन्होने 
रूप तत्व बे; वधतु अपश विचार तस्य पे पूर्ण घुतमित्र बर एक हो जाने में 
मानी है ।४ वस्तु तत्र को सठ्यता को भी उन्होने ऐसो कवाकृति के लिये आप" 
रिहा स्वोग्रार किया है। उनके बनुमार लेधक को अरनी झूति में सदेव ऐसा 
बुद्ध बाहने वा प्रयास करना चाहिए जो उसके पूर्व न कहा गया हो । पिष्टपेषण 
कभी सच्दी और थेप्य वाचा को जन्म नहों दे सकता । यदि वस्तु में नाते 
अथवा मौलिकता है तो वह अपने लिये नये रूप पी मांग अवश्य करेगी ।५ इस 
नेयेपन के अभाव को कई प्रकार से परखा जा सकता है। 

कलाकृति का एक रूप तो झूठ होता है जिसके अन्तगंत किसी भी नये 
विचार के लिये कोई अवकाश ही नही रहता । कभी-कभो लेखक परम्परागत रूप 
के प्रति आाकपित हो, उसके अन्तर्गत नये विचारो को भरने का प्रयास करता है, 
परन्तु इस प्रकार को असंगति सहज ही स्पष्ट हो जाती है ॥ ऐसी भी स्थिति आ 
सकती है कि लेखक के पास कहने को तो बहुत कुछ नया है, परन्तु उसके पास 
अभिव्यक्ति के शक्तिशाली माध्यमों का अभाव है, फलतः कमजोर रूप तत्त्व के 
कारण व्‌ अपने दविविशाली और नूउन कथ्य को मली-माँति अभिव्यक्ित नहों 
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शाश शररे गाहिए-दितात है प्रदुप पुरा २१५७ 


रे रि्े दातेने दिदा दर्द झए शम्पर दिणरेदय जिये मात्र फावेबाजी की कड़ी 
धारेददा वर है। झाजोचा मे अवेक्षिद गम्दीरागा, सम्शरु अध्ययन और विश्ले- 
पथ को मद कपऐ) हुए पसोने वहा है हि अउने ब्यवितयत्र राग-द्रेपों से ऊपर 
उश्र बसे इृति हे बगुपरक विश्ेषय एवं मूच्याइन में हो अपना घ्गन केन्द्रित 
दरना चाहिये ।१ अन्य आबद उन्होंने इस बाउ का क्या कि आलोवना के 
दोरान तोप्य एवं बदु परहपरिऋ विनंदावाद से विच्छुत बचना चाहिये। माकसे- 
वादी समोश्षव वो सदये दड़ो उपलब्धि यही हो सरतो है कि कताकृति में जो 
बुद्ध पेप्ड सपा रचनात्मक अंश है, उन्हे पाठक के सपदा उद॒वादित करे, लेखक 
दे समवश् नई दिशाएं रपप्ट करें और इस प्रकार समोक्षा को सहो अयंवतता 
प्रदान करे ॥६ 
छूताचरस्त्री के ये विचार मावसेंजादी रामोज्षा के संदर्भ में असंदिग्ध रूप से 
दृत्वपूर्ण हैं। इनके माध्यम रे न बेवल माउसंवादी साहित्य-दप्ठि से परिचित 
हुआ जा सकता है, उसके सद्दी प्रयोग को दिशाएँ भी पहचानी जा सत्तो हैं । 


मेविसम गोको (७) 

अन्तर्राष्ट्रीय स्पाति के मह्ात्‌ रचनात्मक लेखक के रूप में लो मेविसमर गोर्की 
मास्य हैं हो, साहित्यचितक के स्प्प में मो उतका महत्व असंदिग्ध है। मावसे- 
वादी झाहित्य-वितन के रावोच्चि प्रतिमान समाजवादों ययायँद्राद के बे प्रवत्तंक- 
पुरस्वर्ता है एवं उसके सम्बन्ध में उनका विवेचन भी अत्यन्त स्पष्ट तथा विशद 
है । रुसी लेखकों के प्रषम अधिवेशन में (१६३४) मे उन्होंने सर्वप्रथम समाज- 
दादी यथाधंवाद थी विस्तृत रूपरेखा प्रस्तुत की थो। इसके अतिरिवद्र अन्य अनेक 
अवसरो पर भी छसी खेझूको एवं पाठको को संवोधित करते हुए उन्होने कुछ 
महरवपूर्ण और विस्तृत चर्चाएँ की है, जो साहित्य रचना के मूलभूत प्रश्नों पर 
उनके स्पष्ट एवं निश्वांत बितन को प्रकाशिठ करती हे | इस सामग्रो के आधार 
पर ही बगली पक्तियो में हम मेविसम गोकों के साहित्य-बितन के महत्त्वपूर्ण 
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च्न्दे कर सच के डाफा पदत से क्रापचर उपते आगते अ्रस्वर॑वत् में 
शोटिद कर देध है और उसे रोदव की उप समस्याओं पर खोपने बितत को 
प्गित बर्थ है--[ प्रेम, दाप्र आईि ), श्लित्रा कोई अन्तिम समाशन नहीं 
सपनएदत शाद मनुष्य को जिनोवियां वी प्रवच 
घडाते हृंए उसे झरने परिवेश से उपर उठते एवं दिसी भी जुए को उत्तार-फेंकने 
वो प्रेरणा देदा है ।'3 शोरों वा यह मत है कि मदहान्‌ क्लाजाएों में यह बवताना 
कि दे विठती पर तर षवच्रारतावादों अबगा यपायंबरारी हैं, कडित है, वारग 
उनमें दधांवरा३ और स्वच्दंशगावाद वे तत्व दुपबयानों के रूय में घुते मिने 
रहते है ।४ इस स॑दर्म में ररहीते दावरर, सुर्गतेव, तोच्सतोग, गोगच, लेस्कोव 
सपा घेत़द बा नाम भो तिया है ॥ 

खब्दं॑शावाद रथ यथापंवाद ने पारध्यरिक सम्बन्ध को और भी स्पष्ट 
करने दे हेतु गो एर दूसरा प्रसव उठते है कि आखिर लेसक के मन में 
विएनते यो इच्छा क्यो उपन्न होती है ? उनके अनुगार इस प्रश्न के उत्तर में हो 
सवच्छदगावाद सदा पषायवराद व पनिष्ठ सम्बन्ध को परखा जा सकता है। 
गोजों मूजनेच्दा केः दा कारण बताते हैं, प्रथम, लेखक के अयने नोरस और उद्ा 
देने वाले जीवत ना दराव उममें सूजन को इच्छा उत्तन्न करता है, दितीय-जीवन 
के भरे-पूरे अनुमव जियो लेतक को लिखने के जिये विवश कर देते हैं।“ पूंकि 
सामान्‍्यतः लेखक उन दोनों हो भूमिताओ से जुड़ होता है, अतः प्रथम की 
प्रेएणादण लिये गए उसके दृतिस्व में स्वच्छंदतादादी तत्तो वी सस्पिति ध्वा- 
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मावसवादी साहित्य-चिन्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/२६१ 


रूप है। स्वत: ईश्वर भी उसो के मानस का आविष्कार है ।***मैं स्वतः अपनों 
आइति के प्रति मनुष्य के असंतोप को एवं उसे और भी समुन्नत बनाने की 
उसकी इच्छा को सर्वाधिक सात्विक एवं पवित्र भाव या विवार के रूप में देखता 
है। सौंदयं के प्रति मनुप्य के प्रेम एवं गंदगी के प्रति उसको घृणा को भी में 
सर्वाधिक पवित्र एवं सात्दिक धारणा के रूप में ग्रहण करता हूँ ।" 

व्यक्तित्व का विघटन! ( प्रगाढ तेंअंग्राध्डाबपंणा ० फटाइ्णाथाए ) 
ध्षीप॑क निवंध में गोर्को पुरी शावित के साथ व्यवितवादी और फिलिस्तोनवादी 
विचारणाओं का खण्डन करते है। किलिस्त्रीनवाद ( विपयो के प्रति आसकवित, 
तत्कालीन रूसो लेखकों के बीच लोकप्रिय विचारणा ) को जीवत का विप 
घोषित करते हुए उनका फहना है कि यह विदारणा थ्यक्ितत्व को भीतर ही 
भीतर उसी प्रकार पा लेती है जिस प्रकार फद के भीतर का कीड़ा भोवर ही 
भोतर उसे खोखता कर देता है।* 

साहित्यिक शिल्प (07शीआगशाऊए) की चर्चा के क्रम में भी गोर्क़ी ने 
बुद्ध अत्यंत महत्वपूर्ण निष्कप॑ प्रस्तुत किये हैं। यहाँ पयाथंत्राद की एक मदृत्व« 
पूर्ण उपलब्धि उन्होने इस्त बात में मानी है, यदि वह व्यवित्त को उसके रामूचे 
विकास-क्रम में देखता हुआ उसके वर्तमान रूप तक दी सीमित न रहकर उसके 
भावी रूप का भी वित्रण कर सकने में समर्थ हो सके ।3 अपने कथन को स्पष्ट 
करते हुए उनका प्रथन है कि में यह नहीं कहता (कि लेखक एक नये मानव- 
घरित्र दा आविष्कार करे, मेरा आशय मात्र मानव चरित्र के 'विस्तार' (&एए* 
ए9००धं०४) परे है, और इसे मैं लेखक का दायित्व मानता हूँ।र यह किस 
प्रवार संभव हो सकता है, इसके लिये नये लेसकों को सलाह देते हुए वे कहे हैं 
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मातनवादों साट्िस्य-चित्वत दे पम्ुव पुरस्कर्ता/२६३ 


सोकगोरों, पुराण दषाओ, दत्त ह॒याओं यादि वा लिर्माग कच्यगा के ताने- 
डानों मे होठा है । 7उत्रः के चर्च है ये के प्रगति निहित क्ििसों बुनियादी 
झआाद या दिदार का अपूर्तीरश कर उोे एक दिम्द में मूत्र कर देता, ओर यह 
प्रक्रिया हो हमें यधायंत्र'द को उरतर्धि उदय देती हे। परसु यवार्थ में जिस 
बहु को प्रहय पर अपूतित किया गया है, यदि रांमाठ्य तया आडाक्षितर का पुट 
देकर उसे अपे का विस्तार कर दिश जाय तो हमें एक ऐसे स्वच्छ॑इतावाद की 
प्राप्ति होगी जो यवाध के प्रति एह कातिकारों दृष्टिकोण के विकास में सवधिक 
हितकर होगा ॥ वर्तुतः ऐसे दृष्टिशोण का आधार सेहर ही दुनिया फो नये 
साथे में ढाल़ा जा सकता है ।१ 

इसके विपरीक्र ब्यक्तिवाशे चितना पर आधारित बुजुझा स्वच्छ॑इतावाद 
बरत्यनीय तथा रहस्यात्मझता से मद्मा हुआ होता है, उसमें न तो पल्पना को 
उत्तेजित करने वी क्षमता होतो है और न विवारो को हो गति देने को सामथ्य॑। 
ययाय॑ से पूरी तरह कटा हुआ यह स्वच्यंशतावाद बिस्व की युक्तियुक्तता पर 
निर्मित मे होशर मात्र 'शब्दो जी जादूगरी' पर खड़ा होता है। मार्सच प्रस्त 
तथा उनके अनुधापियों में इसे देस। जा सकता है ।* 

सोवियत लेखकों को सनाह देते हुये गोर्को का कहना है कि उन्हे अपनी 
कृतियों में श्रम को नायकृत्व का पद प्रदान करना चाहिये । धम को एक रचना- 
त्मक कार्य समके बिना जीवंत शृतियों का सृजन नहीं हो सकता ।) इसके साथ 
साप अनुमव तथा ज्ञान के भंडार का संवर्दन भो आवश्यक है।४ गोर्क़ी के 
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मार वादी सादिःय-दिन्तन दे प्रमुप पुरस्कर्वा/२६१५ 


दारद वितता दे चित्रय में झासो है ॥९ 
गोरों के साहित्य-बिवन का अररंत छत्रा हुआ झूग्र हमें उनकी 'एक पाठक! 
झौपक कहती में उसतब्ध होता है। इस कहानी में गोकों ने एक बत्यंत प्रवुद्ध 
दाटव और कपने दोच होने बाते वार्तालाप वा उल्देख विया है। संपूर्ण कहानी 
में यहो वार्तालाप छाया हुआ है, जिसे माध्यम से गोरा ने साहित्य वी प्रकृति 
हथा रचनावार के दायित्व आदि पर अत्यंत सीधे तथा रारे रूप में प्रकाश डाला 
है | यह वह पाठक है जो अपनो प्रखर मेघा तथा जीवन और साहित्य को 
झत्पंत गहरो समझ के बल पर लेसफ-गोर्वों को निरत्तर कर देता है। कहने को 
आवश्यश्ठा नहीं कि इस पाठक की जो आहइति कहानी में उमरी है वह पूर्णतः 
सेनिन षो आाहति से मेल साती है ।* गोर्रशी ने साहित्य को प्रकृति तया रचना- 
कार के दायित आादि से संबंधित सारी बातें इसो पाठक के मुँह से पहलाई है; 
इन बातो का सबंध लेनिन के साहित्यर्नचतन से जोड़ा जाय अथवा कहानी के 
रचनाकार गोर्वी के अपने साहित्य-चितन से, इसका निर्णय अपनी ओर से न 
देकर हम बद्ानों फे कविप्रप अंशो को ज्यो का स्पो प्रस्तुत करना अधिक उचित 
समभते हैं। बहानी में चित्रित पाठक के शब्दों में-..' साहित्य का उद्देश्य है-- 
छुद्द अपने को धानने में मानव की मदद करना, उसके आत्म विश्वास को हद 
बनाना और उसके सत्याल्वेषण को सहारा देना, लोगो को अच्छाइयों का 
उद्घाटन करना और बुराइयो का उन्मूलव करता, लोगो के हृदय में हयादारी, 
गुस्पा ओर सादूस पैदा करना, ऊँचे उद्देश्यों के लिये शक्ति बटोरने में उनकी 
मदद करना ओर सौंदय की पवित्र भावना से उतके जीवन को शुक्र बनाना | 
'तुम बेवल इसलिए देते हो कि जीवन और लोगो से अधिक्राधिक ले सक्रो | 
« तुम इतने गरीद हो कि उपहार नहों दे सऊठे, तुम मूइखोर हो और अनुभव के 
टुकड़ों का लेन देन करते हो--इसलिये कि तुम रूप्राति के रूप में सूद बटोर 
सको । छुम्हारी लेखनी चोजो की सठह फो हो खरोचती है--भौर छूँकि तुम 
साधारण लोगो के साधारण मावो का वर्णव करते हो, इसलिये हो सकता है कि 
सुम उन्हे अनेक सापारण-महत्वहीन सचाइयाँ सिखाते हो । लेकिन क्‍या तुम नाम 


4,. एटट०-$०शांब पदाध्यभआणाव-भण, 0, 966 (50779 05 
$0695 ६8॥507५ 
२, काले कपड़े पहने एक छोटे कद का झादमो आगे बढ़कर निकट झा गया"* 
उसकी दर चीज पैनी माछुम होती थी। उसको नजर, उसकी गारों की इृद््डियाँ, 
डसकी दादी, जो बकरे की भाँति नोऊऋदार थी ४? 
“-शक पाठक--चुनी हुई कद्यानिया-विदेशों भाषा प्रदारान शृह, मास्वों | 


शवसंदादी साहिस्य-विन्तन के प्रमुष पुरस््ता/२६७ 


घृणा ; साहा, छज्जा, चिढ़ और सबते अं मे, विशुष्प विद्शा ये ऐसे मख 
है जिनके द्वारा इस परती पर कोई भी घोज नप्ट को जा सकती है। 28; चुग 
होते झल्तों को रचवा कर सकते हो ? बया तुम उसे छामर तेता जाते हो। 
तुर्हेँ अपने हृंदप में मानव की प्रमजोरियों के लिएे महान्‌ घृगा का या शापार्ण 
मातव के लिये महान ग्रेप कान्ठसरे दुखों को बाग में जम्मे प्रेम कापौपण 
करना चाहिए । तभी तुम लोगो को संदोधित करने के अधिकारों दन सकोगे ॥/ 
आजीवन बढ़ रहा है और लोग दिल प्रति दिद अधिक और झंधिरः जानना 
और पूछता करता चाहते है। उतके सडाजों का झवज्य कोन दे यह तुम्दारा 
काम है--तुम्हारे जेमे लोगो का, जो अपने बाप मसीहा बन देढे हैं। लेकिन 
बंद तुम जोदन में एतने गहरे पैठे हो कि उसे दूसरों के सामने रछ सकी । पया 
तुम बानते हो हि समय की माँग कया है ? बश तुष्हे भविष्य को जानकारी है, 
और बया छुम अपने धब्दों मे उस आदमी में नयी जान फुँंड सइते हो जिसे 
जीवन वी मौदता ने भ्रष्ट भोौर निराशा कर दिया है ।' 

"हामर को गंध घरती को परे है, घोगों के हृदयों में कापरता और दासता 
एमा गई है, काहिली को तरम जंजोरो ने उनके दियागों और हथो को जकड़ 
लिया है। इस घितोने जंजाल को तोड़ने के लिये तुधर बया करते हो ?" 

+प्रानव ऊँष रहा है और उसे जयाने वाला कोई नहो है । वह ऊँप रहा है 
और पत्ततव २ जंगलों छोव बनता जा रद्ा है ॥ उसे कोड़ों को मार को---एक के 
बाद, एक छोड़ो को वर्षा की--और प्रेस में प्ते दुलार की जहरत है।'' पा 
तुप छोगो ऐ प्रेम घरते छी धामता रखते हो २११६ 

“हक पाठक! कहानी के ये उद्धर्य ग्रोह्ों के साहित्य-चितन का अत्यंत 
निखरा हुआ रुप प्रश्लुत करते है, जिनमें विवारक्र की मेघा के साथ-साथ रचना" 
हार बी सहृदयता एवं मावसंवादों आदर्शों के प्रति पूर्ण निष्ठा विद्यमान है। 
सम्माजवादों ययाथ॑दाद वी, पोही द्वारा आाकाक्षित आइूति का ये विचार प्रति- 
निधि उदाहरण है । बहने को आदइपकता नहीं कि इस बहानी के अभाव में 
फोर के साहित्यवेचठन थो उसरो झमग्रठा में सही सममा जा सकता । 


क्रिस्तोफर काश्इ्येल (८) 
बपनी "भ्रम थोर दास्तदिरता' (फ्च्रग्म ०्यव रिल्जो७७) क्ौषद कृति 


१. इरैक्सिम गेड़ा--चुनी है| ब दर्शशयों --एक दाः८ ३ बानी से। विदेशों मात्रा 
मेबधन शूदद, सास्बो--युर ८॥५ ९७२ १ 





चघूदा , माह, सलग्शा, िए और भदोे कर ४, ६: 
हैसतो द्वारा इस इसी पर पोई ही धो रा: 
होने हरतों दो रचना बर भत्ते हो ? हु हुए 5 कक] 
हुर्हूँ अपने हृएय में माता वो कमजोरियों दे जिद 9 080 हु 
मागद के दिये महादे प्रेम धानइपरे दु हें वो झुग में हमले पु 
बरता चाहिए १ तमी तुम लोगो वो सेदेशदित बरते के ऑपिकार 

ललवन व रहा है मौर लोग दिन प्रति दिस जधिक औरए 
और पूछताण वरणा चाहदे हैं ५ इनरे सशाों दा एदाव कौन दे ? ड 
दाम रै--तुम्हारे फेस लोगो वा, जो अयने बात समीहा देख थे 
बदा तुम जीवन में इतने गहरे पैठे हैं! कि उसे टूमें दे सामने पद गत्ो ) कया 
तुम जानते हो कि समय वी माँग दश है ? वर तुम्हे भरिष्य को झानरारो है, 
और गया तुम अपने शब्दों मे उस आदमी में नपी जान पक सरने हो जिसे 
जौवन दी भोचता ने भऋष्ट और निरादा कर दिया है ।! 

“हाम को गंप घरती को पेरे है, लोगो के हुदऐं में कापरता औोर दायता 
प्म्मा गई है, बाहिली की भरम जंजोरों ने उनते दियागो और हपपों को जब 
लिप है। इस पिदौने जंशाल को होड़ने दे लिये छुष बपा करते हो ?' 

“पानव कप रहा है और उसे जगाने वाला बोई नद्दों है। वह उप रहा है 
जोर पलट4 र जंगलो जीव बनता जा रहा है। उसे कोड़ों वो मार धौ--एर के 
बाद, एक कोड़ों दो वर्षा दी--और प्रेण में पे दुलार दो झुशरत है॥-*बपा 
तुम लोगो से प्रेम बरने की दमता रखते हो ?/* 

“एक पाठक बहानी के पे उद्धरण गोकों के साहित्यटचित्त का आंत 
निखरा हुआ हूप प्रस्तुत करते हैं, जिनमें दिशारक वी मेघा बे साथ-साप रचना- 
कार को सहृदयता एवं मासमंवादो आदक्ों के प्रति पूर्ण निष्ठा रियमान है। 
समाजवादी ययायंद्राद को, योहों द्वारा आकाक्षिद बाफूति का पे विचार ब्रहि- 
निधि उदाहरण हैं ] कहने को आवश्यकता गहदी कि इस बहानो के क्षमाव में 
मोर के झाहित्य-चितद को उछको समग्रठा में नहीं समझा जा सकता । 








क्रिस्तोफर फाड्येल (८) 
अपनी “ज्ञप्त छोर वाभ्तविकता' [009०7 छघपे छ८गा५)) छोषेक कति 
नरक फेक दशका 


३. मैक्सिम गो॥|--चुनी हुई कदानियो--+एक पाठक कडानी से | विदेशी भाषा 
भेबारान गृर, मास्वो--यु० २३५-२७२। 


शत री रात ।-दिलात के द्रदुश पुस्ग ता, २६६ 
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5३ दे दाग धन हर व0 हुए छाएों ले छतिया वो झापारण बाघी 
के दुपश कर एप हिरीप प्रशार वे रेझाबासश हपा शाउुई प्रसाद से मुक्त कर 
घह शपरो भार सथम्गय सारे परम्परागत साहिय पर एक- 
अर दर जशे-जेपे सम्पध था दिवास होता गंगा, यू अपने 
विशिष्ट शेत्र में कोमिंत होतो गई ।* आदि बदिता तपा संगोव में काढरेल ने 
इपमिष्ठ संबंध स्दीवार रिया है, छो दावदूइ एक सदे समय से कदिता ठपा संगौत 
बी दृपर्‌ सता बे, अपने छाय्यस्मक रथ मे आाब तक वियमान है ३ आदिम 
धवितां दा रेप बाइवेल ने वर्ग-विभेइ रहित आदिम समाज के समृह गीतों में 
देखा है। इन गोतो में सापृहिक रांवगो की अभिश्यक्ति हुई है। चूंकि तव तक 
सम पा विभाजन नहीं हुआ था, मनुष्य अपने सारे वार्य समृहो मे करते थे, अतः 
सामूहिक संरेगो को उत्पत्ति संभय थी । ये समूह गीत नृत्य संगीत ठया आदिम 
लोगो वे क्र्य घामिक कियाउलापों गे समन्वित होकर आदिम लोगों को बुनियादी 
बृत्तियों को रामूदितर कम के तिये प्रेरित करते थे।'* धनै; दाने, श्रम का 
विभाजन प्रारम्म हुआ, फलत; समाज यर्गों में बेट गया | अब कविता भी श्रममंय 
सामूहिक जीवन से बट गई। मनुष्य को अवव्राश प्राप्त हुआ फलत, आदिम महा" 
वाव्पो को सृष्टि हुई। क्रम के विभाजन थी प्रक्रिया जेसे-जेसे तोब् होती गईं, 
यर्ग-व्यवस्था भी षटोर होती गई | अद सोगों वो समूचो चेतना शासक वर्ग के 
इंद गिईं के स्द्रित हो गई । ववि अब एवाको व्यक्ति के रूप में रह गया। 
निष्कियता बी परिस्थितियों ने उसे अभिश्यक्ति के माध्यम के रूप में प्रगोत 
(970) प्रदान जिया । काथ्य रघना प्रगोतों में समिट कर रह गई।”"५ इस 
युग में धविता फेः अंतगंत शिल्प का मह्ृत्त्वपूर्ण विकास हुआ । 

इस प्रवार ऐतिहासिक भौतिकवादी हृप्टि से कविता के उद्भव का विवेचन 
करते हुए वाडवेल मे सामूहिक गीतो से लेकर महाकाव्य मोर फिर प्रगोठ तक के 
सोपात वा स्पर्ण॑ किया है। चूंकि आदिम मनुष्य के सारे कार्य आथिक आवह्य- 
घठाओं से परिचालित थे, और उध्तके इन सामूहिक कर्मों, उन्हे परिचालित करने 
वाले सामूहिक संवेगों के भोतर से ही कविता का जन्म भी हुआ है, अतः काडवेल 
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भादसंवादो, साहित्य-विन्तदप्के[यू ठुख पुरस्कते 4/३५६ 


स्वतन्त्र व्यापार, मुक्त प्रतिस्‍्पर्बा, अधि मे अधि इन 'दुज्जी के” एक. 
घिकार तथा अंतत, व्यवित द्वारा समृह के है: 5403 822 रहे. इस 
तथाकथिव स्वतंत्रता का विरोधाभास यही है कि '"स्ेल्क यह 
स्वतत्रता है, वहाँ रेप समाज के लिये परंतत्रता, उत्पोड़नन एवं शोपंग का पर्याय 
है ।* परन्तु गहराई से विचार करने पर यह भी स्पष्ट होता है हि बुजु आ वर्ग 
जिसे स्वतंत्रता समककर छाती से विषकाए रहने को प्रेरित होता है, जिसके संबंध 
में बड़ी-बड़ी डोगे मारता है, वह भंत्रत, एक घोसे के अतिरिवत और बुद्ध नहों 
है । उसकी पह कल्यित स्वतत्रता स्वत. उठी के लिये घातक धिद्ध होतो है, और 
जब वह स्वतः उसकी आँखों के सामने ही उप्ती के हाथों से खिसक्र कर उसके 
पैरो को बेडियाँ बन जाती है, तो चीपने और घुट-घुट कर समाप्त हो जाने के 
अतिरिक्त उसके पास और दुछ शेष नहो रहवा । स्दतः अपने द्वारा बनाई गई 
सीमाओ में ही बदो होकर छटपटाना और धीरे-घोरे समाप्त हो जाना, बुजुबा 
वर्ग की सबते दयनोय परिणति है । यहू सही है कि अपनी उत्तपंकालीव स्थिति 
में, अप्रतिहृत औद्योगिक प्रगति के माध्यम से बुजुआा वर्ग ने समाज में एक पाति- 
कारो भूमिका तिवाही हे, परन्तु मनुष्य और मनुष्य के बोच के भावात्मक संबंधों 
को महज नग्न व्यवितगत स्वा्ों पर आधारित सबंधो मे बदलकर उसने मान 
वीयगा को थपार द्षाति वी है | उसके स्वातंत्य बी आत्मा निर्मम व्यक्ति- 
बाद है ॥र 

बाडवेल के अनुसार पूंजीवादी व्यवस्था में जो नियति अंतठ: बुर्जुआ वर्ग को 
प्राप्त होती है, उध्तो का भोक्ता बचि भो होता है। दुसइ से दयनोय और अंतठ., 
अनैतिक हो उठता हो उसका एकमात्र सत्य है ।रे बुर्जुआ वर्ग की मूडी रवर्तत्रता 
के नगे में अउने व्यक्ति को अगरिधित सम्भावनाओं यो रगामी समता हुआ 
कवि ऊँचे से ऊंवे स्वप्न देखता है, परन्तु पूंजोवारे घापण-नोति पर आयारित 
रामाज व्यवस्या वेः मारकीय यथाघं स टझराकर उसझे सारे स्वप्न उसी को माँसों 
के एमत्ष पूर-चुर हो जाते हैं ओर तइ उसके रामझ्ष भो दृताथ होरर सिर पढकने 
दे अविरिक्त कोई उप्राय नही दबा । बाडरेल वा निषपे है कि बुजुंमा शरेद 
स्वतन्तरठा पी पुरार इद्ीतिवे मदाठा रहता है कि सरवठस्त्रशा शरेत उते आने 
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मापगदारी राटिय-चिनान के प्रदुध पुरतार्ता/२७३ 


अरता पष्यात के झित करे और कया को जोरन के विरोध में प्रतिष्ठित करें। 
इसने विरे कवासक ह्षमत्रो साम।जिह मूच्य से रहित हो जाती है, वह अपने 
में हे साध्य बन जातों है। यहो काडवेल पुत. कत्रा और समाज के बोच घनिए 
झग्दत्थों बा प्रतिपाइन बरते हुए कहते हैं--कताह्ति सामाजिक संयार में 
अपना अस्वित्द रखती है | उसही निः/भति उन वस्तुओं से होतो है, जो बना 
सामाजिक सन्दर्भ रखती है। उसका निर्माण मात्र ध्वनियों मे नही, एक र्पवध्यित 
दाग भंडार के बं.च से चुने गए शब्दों के दारा, केदल संयोग जन्य साइ से नहों 
बरन्‌ समाज द्वारा स्प्रीशत सर ग्राम से नियूत घ्वनियों द्वारा, वेब घम्रतों के 
द्वारा नहो, अं से सपुक्त निश्चित रपो द्वारा होता है| ये सारी वस्पुएँ संवेगा- 
तमक झथवा भाव/त्मक ऐसे सम्वस्थों से युक्त्र रहतो हैं, जो सामाजिक होते है ।'! 
'ला-कला के लिये जैसो बात बाडव्ेल के विचार से 'कला मेरे लिये” का हो 
पर्याय है, जो विशुद्ध रुप से अत्तामाजिक है। २ 
शुर्जुआ व्यकित के निये स्वातन्त्य * आवश्यात्ता की चेतना" (०पंगाई- 
0055 ०( श९०८5४ (३ ) में न होफर उसके अज्ञान में है। उसके अनुसार मानव 
मृत्तियाँ ( [78४ं0०७ ) रवतस्त्र हैं, जब कि समाज उन्हे हर जगद्ट जंगीरो से 
जड़ देता है । वह इस तथ्य को नही देख पाता कि मनुष्य वही तक सही माने 
में स्वतन्त्र है, जहाँ तक वह अपने कम की प्रेरणा ( 770४८ ) के प्रति सगग 
है। प्रेरणा के प्रति सजय होना कारण के प्रति सजग द्वोना अर्थात आवश्यकता के 
प्रति सजग होना है । बु्जुंआ इसका विरोध करता है, पयोक्ि,स्वृतस्त्र सकत्प 
को विपरोतता नियतिवाद में दिखाई देतों है ।!3 
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शाहगदाएों गाटिए-चिद कै धयुत पुराशा २०५ 












“द शयार ही इतिपारी आऑवगरियों के 
है आपने को मटर इह है का परिकर 
हद इस वरद उद्देोतत कर देठी है हि 
हा को श्रमिका पर पटुँच जाशा है, जिये 
भाशारर शलादुणए्दा कट सकते है। देह भावायक अंवर्मृंखता 
अटुएर, एक रामारिव जिया ही है। कविता का अनुवाद 
के कोई विएेद भार श्यि दिसेप प्रन'व को यृप्टि करता है, 
बड़ विशाट भाव बनी मूल आह लि में प्रस्युत किया जा 
बहू प्रमाय। अधरिर से अपिर झबुशा३ उस भय के आशय 
थी हो #दित गर सखठा है। सरिता को कादवेव ते इस आग से अबौद्धिक नहों 
बह्दा हि वहू विरषर होतों है पत्र उगने कोई ठाविक संमति नहों होती। 
यहू दौद्धित है, जुहँ तर भावास्मक औविरय अथवा संगति बा प्रश्न है, परखु 
बह अदौद्धित है, यदि हम परिवेशहस्य मौचिय अपवा संगति का ध्यान करते 
है । वाहरेव मे थैली के इस कथन वो भी झरने समयेत में उद्ृव ढिया है कि 
कविता ऐसी वस्यु है, सन को साजिय धविवयों से जिक्क नाता नहों है। कबिया 
शब्दों में विती जाती है, अपनी इस मास्यता को भी वाइस ने हाप्ट किया 
है | उनके अनुगार मेट्यू आरनाहड, शली तथा दूसरे प्रसिद्ध स्यक्तियों ने कविता 
थो परिभाषा अदा महत्त्व शपष्ट बरठे हुए जहाँ भावों, विचारों, वर्गों, भाग 
भादि वी चर्चा कि है, वर्टां शम्शे का उन्तेत सहो कि € मेलामें था कहता है 
वि बविता दाब्दों मे लिझो छातो है, भावों यां विवारों से तहो। काइवेल इस 
बन से भी एटूमत नहीं हे । उतके अनुसार कविता पेवल शब्दों से लिखी जातो 
है, परन्तु वे धब्द भावों एवं स्मृति-दित्रो आदि को भी उद्बुद्ध करते हैं। यदि 
बिता शब्दों दे स्थान पर मारो अथवा विचारों सें लिखी जातो तो उसका 
झनुवाद भी दूसरी मात्रा से उन भावो या विधारों के द्योतक शब्द लेरर हो 
जाता । परन्तु घूंकि कविता का अनुवाद सही हो सकता, उत्तते भी यह प्रमाणित 
होता है कि वह भब्दो से लिखी जाती है, जो दूसरी भाषा मे उपलब्ध नहों 
होते । कविता असात्रेतिक अथवा अप्रतोकात्मक उसी अं में है जिस अर्थ में 
गणित की भाषा साडेतिक और प्रतोकात्मक है। गणित की भाषा का सरलवा- 
पूवंक अनुवाद हो जाना-यहाँ तक कि एक सर्वमान्य गणितीय भाषा का बसे 
जाना ही, बनूदित न हो सकने वाली कविता की असाक्रेतिकता या अप्रतीका- 
त्मकता वा प्रमाण है । वेसे जितनी दूर तक कविता का अनुवाद संभव हो जाय, 
उतनी दूर तक उसे सांकेतिक या प्रतीकात्मक माना जाया ॥ कब्रिता इस अर्थ 


दे 





सब है, कौर 


छुटा शरदा अतिशई माना है॥। उतरा कपत है हि 'सबहारा बाति सरेंशरा 
7 ई शायबार में हो होगे है ।*दस वार दयावारों का, स्दारा 
था वे राय, दंग दिशा में, ८ व बाय बरनता आर्यक है, और इसके 
शंपु्क बार॑दाही के दायिखों को भो स्वीदार करता होगा ।९ उन्होने 
हेने बजाशाों दो छातोचना गी है जो सर्वहारा वर्य के सिद्धांतों तथा संगठन में, 
जीवन मे हर पहयू पर तो एश द्वोने मे लिये प्रस्वुत है, परलु बला के छ्षेत्र को 
विशिष्ट मायते हुए उसे इसे अंग रसना घाहते हे। काडवेस का कथन है कि 
शामास्प ध्यक्ति ये संदमम में हो इगये बोर्ड अंदर नहों पढ़ता परखु कलाकार के 
लिये यह रियति घातक ही मोती जायगी। यह स्थिति शनतैः शनै' उसकी अपनो 
जीवन पद्ती सपा बना ये बोच एक अंवराल उपत्यित करती जायगो। उम्की 
समस्ठ सरशारा-आरांशाएँ एक छुद पर एकत्र होती जायेगी और उसकी युजुआ 
बता दूसरे धुत्र पर शोर दोरों ही आयामों पर उसका अत्यंत जिपरोत प्रभाव 
पड़ेगा, दोनों में विरति आयेगी । एड सर पर उसको स्वहारा आजांज्ञाएँ 
मावमसंदा दी लप़ड़ाजी वा आऊफार प्रदण करतो हुई अत्यंत यात्रिक रूप से उधकी 
डला पर अपता आधिएंत्य स्वापरित करने को चेप्टा करेंगी, दूसरे स्तर पर उसकी 
डुजु आ बला, स्वातस्थ्यन्मदंधी अयगों विज्त विधारणा को लिये हुए उम्तकी 
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चाल! नंश6ठ--9, 29, 
2, छवर--9. 2986, 


विरता यह है दि बवाशार कला वे माध्यम से अपने को अभित्यक नहो करता 
छापने आम वी सोद दरता है, झयने अनुभवों वो समाज के अनुभवों से संसलेषित 
घर, बरने भोतर निहित आत्म वो सामाजिफ संबंधों के साँचे में ह्थिर कर, वह 
मे बेब एह से सॉचि-्सामाहिर हष्टि से अत्पन्त मून्पदाल एक वल्लु का ही 
निर्माग नहीं करता, वरन्‌ बह रत अपने आत्प को हो एक नये साथे में दातकर 
एवं मयी सृष्टि करता है ।*मिटस पैदा नहीं होते है, वे बनाए जाते हैं ।९ सब्र 
प्रवार वी बजा वो सताति पुरानी चेशना तथा बदलते हुए सामाजिक सम्बन्धो 
दे दीच के याद मे होठों है। पुरानो कया का सरैव हमारे लिये इसो कारण 
अर्थ रहता है वि शामाजिक सम्दन्धों को नयो पद्धति पुराने को भो अपने साथ 
लिये रहतो है, हि मनृष्य बो मूल दृतियाँ तथा उनके प्रभाव के ख्ोत सही बदला 
भरते, कि नयो बला भी अउने अंतर्गत पुरानों कला की परम्पराओं को आत्ममात 
किये रदूतों है। परन्तु बावगूई इसके मनुप्य को नई कला अनिवायंतः 
चाहिए ।'3 

सौंदयं वी विवेवना के क्रम में काडवेल ने कहा है कि कलाकार सत्य ओर 
सोंदर्य वो सृष्टि उन्हें साध्य मानकर नही करता, उसके लिये ये तत्त्व यथार्थ के 
जीवंत प्रवाह का अंग हैं । काडवेल का नि८्कपं है कि मुक्त प्रतिस्पर्धा, खुले बाजार 
और मनुष्य द्वारा भनुष्य के शोपण पर आधारित पूजीवादों समाज-व्यवध्या तथा 
अर्थ और उसके द्वारा पोषित पूँजीवादी संम्दृति इस कारण किसो सौदय॑ शास्त्र को 
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मादस॑वादी साहित्य-चिन्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/२ 


उसका बोक कही दवता अविक्त तो नहों है कि हमें ददा दे । हमें अतीत से उ€ 
घुछ हो चुनना है जो इतना वास्तविक हो कि हमारा सहायक बने सके । 
फिलहाल उसे छोड़ देना है, जो महज हमारे रास्ते में रुकावट डालने वाला है 
दृष्टिकोण गठ संकृठ के संदर्भ में अपने विधार प्रस्छुत करने के उपरांत रा 
फातस एक दूसरा महत्त्वपूर्ण प्रशव उठाते है, और उसे सामाजिक प्रश्त को २ 
देते है ६ प्रश्न है कि कया उपत्याधकार, जिस संसार में वह रह रहा है, उरू 
समस्याओं के प्रति तठस्थ रह सकता है ?3 यह वह समय है जबकि मनुष्य 
भाग्य-निर्णय होने जा रहा है, और उपन्यासकारों में से अनेक ने केवल 
सममत्ते हैं, उनके मन में ऐसे लोगो के प्रति एक गहरा विश्लोम है जो ६ 
मानवता के भाग के प्रति चिंतित न होते की सलाह देते है--पहू जानते 
भी कि उनका परम्परागत गौरव सदैव उनका मानवतावाद रहा है। रा 
फावस के अनुसार "ये लेखक जानते हैं कि इस समय मानवन्सम्यता के भवि 
के सम्बन्ध में दो दृष्टिकोण प्रचलित हैं--एक हृष्टिकोण के अनुसार रि 
सम्पत्ति, तानाशाही-राज्यवादी, पागल अहँवादी हष्टिकोण, युद्ध आदि 
बावजूद सम्यता का विक्रास होता रहेगा, जबकि दूसरा दृष्टिकोण यह मानता 
कि मनुष्यता सामाजिक सम्पत्ति जैसी विचारधारा पर आधारित ऐसे नये मं 
के लिये लड़ रहो है जो घरतो से युद्ध तथा राष्ट्रवाद को समाप्त कर एक २ 
विश्व-सम्पता को जन्म देंगे जिसके अंतर्गत विश्व के स्वस्थ राष्ट्र एक दूसरे 
सहयोग करते हुए अपना समुचित्त विकास कर सकेंगे ।४ राल्फ फावश्च का अ 
मत है कि अधिकांश लेखक, कमोवेश रूप में, इस दूमरे दृष्टिकोण के प्रति 
उम्मुख है । मावसंवाद तथा उसकी साहित्यिक अथवा कलात्मक अभिव्या 
समाजवादी यपाथंवाद ही उनके मत से, अंग्रेजी उपन्यास कारों को उन समस्या 
से मुक्ति दिला सकता है, जिनसे कि वे फिलहाल प्रस्त हैं, तथा इसो में «ई 
उपन्यास का भविष्य भो निहित है ।0 
अपनी उबत स्थापना के सन्दर्भ में हो राल्फ फावस साहित्य के सम्दन्ध 

मावसंवादी दृष्टिकोण प्रस्तुत करते हुए न बेवल कुछ मद्दत्तपूर्ण साहिहि 
निष्कर्ष प्रस्तुत करते है, मावसंवादों दृष्टिकोण के छंद में ध्याप्त कठियय मदद 
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फ़्हे जज: 


माइसेशरों गाहिय विखत के प्रदुय दुराशात पद ३ 


अंततोगत्या दो दिक विधान की तिर्यारित बरता है विलु इसने एस धगा हे 
लिये भो वी यह नहों सोचा कि इत दोनों के दोच बा सत्य एड्स सो 
है, जिसे आमानो गे परखा जा सता है, यो हि घह पंदवत दिकगित होने वारा 
सुस्दन्ध है | यदि कोई उनमे यह कहता कि धूह पूंडोराद मामस्तदाद का संगत 
ग्रहण करता है, मतएद प्रेजीवादों कला भी तुरन्त सापल्तशदी कग क्वा राशन 
ग्रहण कर लेती है तथा इसके परिणाम स्वृष्य सारे मद्दात्‌ कार अयतो का 
से नये पूं जोवादी वे को लावश्पारताओं वो अनिदार्पद: सोपे हो! प्रतिदिम्दिद 
करने लगते हैं, तो वे इस सारे बात को एकदम हँस कर उड़ा देते ।"५ रात्फक 
फाबस के अनुसार--'जैसा कि आगे चलकर स्पष्ट होगा, वे यह भो नहीं घातठे 
थे कि चूंकि सामत्तवाद को तुलना में पूजीवाई वी उसादन पद्धति अधिक 
प्रगतिशोल है, गतएुव सामस्तवादो कना को तुलना में पूजोगारों कला को भो 
सरैव अधिक धेप्ठ होना घाहिए। इस तरह के स्थूल तया भोौंड़े विदारों से माकसे- 
बांद का दूर का भी रिश्ता नहो है ।"९ अपनी बात को और अधिक समभावे 
हुए रात्फ फापस का कपन है कि 'मार्स का यह कहना सही था कि समाज फे 
भौतिक आधार में हुए परिवर्तों को आधिक इतिहासकार पद्ापं विज्ञान को 
आँति ठीक-ठोक जाँच सकता है ( यद्यरि इस बात का यह आशय नहीं है कि 
इन परिवतंनों का वैज्ञानिक रूप में निर्धारण होता है। हिलु जोबन के ऊपरो 
सामाजिक तथए आध्यात्मिक दांदे में हो रहे परिव्तंदों बी ऐसी कोई वेज्ञानिक् 
माप-जोख नहीं की जा सकती । पखिवत॑न होते हैं, मनुष्य उसके प्रति सजग 
होते हे, परन्तु यह निपदारा वे विरासत में मिले अतीत के हर किस्म के बोक 
से ददे, बहुत अठप पा अष्पष्ट तरोके से, इस प्रकार करते हैं कि उनके दिमागों 
में हो रहे परश्वितंनो का आपानी से पता नहो लगाया जा सकता ।3 हस प्रहार 
'माबसुबाद जहाँ शविक कारणों को हो किसो परिवर्तन का अन्तिम और 
निर्णायक लक्षण भानता है, वही इस वाल से भो इंकार नहीं करता कि विवार- 
घारात्मक अपत्रा भावगत (0८७0 पकरण भो इतिहास , के ऋप को प्रश्तावित 
कर सकते है, यही कहना मादर्सराद का मजाक उडाना होगा कि माक्संवाद 
का सृजन जेसे मानव-बेतना के अत्यस्त महर्वपूर्ण आध्यात्मिक पहलू को उपेशा 
करता है अथवा उसके महृत््द को कम करके ऑकर है, हि वह कलाइतियो को 
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मावसवारी साहित्य-दिन्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/२६५ 


रास्फ फाबस के अनुस्तार उपन्‍्यासकार व्यक्रित के भाग्य से सम्बन्धित 

घपनी कहानी तब तक नहों लिस सकता जब॑ तक कि वह एक समग्र और 
सुस्थिर हष्टिबोग से युवत न हो । उसे इस तथ्य की अनिवायंत्त: जानकारी होनी 
चाहिये कि किस प्रवार उसके अपने चरित्रों के व्यवितगत हस्द्र से, उसका 
अंधिम निप्र्प सामने आता है, साय ही उठे यह भो समझता चाहिए कि आविर 
जोवन को दे परित्यितियाँ कौन सी है, जितके कारण प्रत्येक ध्यवित वैसा ही 
बता है, जैया कि बह है। 'निप्कर्षतः जो कुछ सामने आता है वह ऐसा हो है 
जिश्की इच्छा किसी ने नही को थी (! इस दादय में हितने सही ढंग से प्रत्येक 
मद्दाव कलाइति का सार तत्व निहित है, ठपा यह वावय जिंदगी के अपने ऋम 
के भी क्तिने सही ढंग से व्ययत करता है, कारण कि उस घटना के पीछे 
जिमडी किसी ते इच्छा नहीं को थी, एक क्रम अवश्य हो विद्यमान है। मोकम- 
वाद रचनाकार के ह्वाथ में उस समय यथार्थ की ढुंजी पकड़ा देता है. जबकि वह 
उसे यह दिखाता है कि उस क्रम को कैसे परसता जाय तथा उस कम में प्रत्येक 
पुष्य की अपनी स्थिति कहां हे । मही नही, माउसेवाद, इसके राय साय अत्यंत 
पेज रुप में मठुप्य को उसकी पूरी मृच्यवत्ता प्रदाव करता है, और इस कारण 
पैशार के दोष सारे विश्व-दथनों से कहो अधिक मानवतावादों दर्शन है ।* 

“सत्य ओर वास्‍्तविकता' को चर्चा करते हुए राल्फ फाबस ने साहित्य का 
अतिकारों का, अपनी महान परम्परा को पुतरस्थावित करना, संकीणे विशेष- 
शेता तथा मनोवाद की बेडियो को त्ोड फ्रेंकगा तथा रचनात्मक कलाकार के 
प्रपक्ष सत्य और वास्तविकता का ज्ञान प्राप्त करने के, उसके एक मात्र महत्वपूर्ण 
कार्य का उद्पाटन करना, माता है ।* कला उनके विचार से वह साधन है 
जिसके भाभ्यम से मनुष्य यथार्थ से जूकता और उसे आत्मत्तात्‌ करता है। अपनी 
भोठरो चेतना की तिहाई पर लेखक वास्तविकता को दहकठी हुई घातु को 
रेददा तथा तिदारो के हथौड़े से उसे जिम॑मताधूवंक पीटकर अपने उद्देश्य के 
अनुष्प एक नई दवल में ढालता है। सृजन को समूची प्रक्रिया, कलाकार को 
सैपूर्ण थोड़ा, यधायें के साथ उसके इस हिख्र संधर्प में देखी जा सकती है, ताडि 
ऐस्के परिणाम-स्वहप वह संसार की एक सत्य तसवीर गदू सक्े।रे अत्येक महान 
हैलाबार इस हिंसक युद्ध में छामित हुए है, उनके अपने राजनीतिक विवार कुछ 
राणा >> 
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है इज था गाटिय वो रबते प्रदितिधि दृष्टि ही 
५ सादर ए भी बा है ।* इस इफ्यास का विम्य स्थरिति है, और 
वरद इस स्यदित के संपर्र का महाराष्य है।) 
काज्य पाइग बे छटुसःर उपन्यास दिया को सृष्टि एक ऐसे समाज में ही सम्मद 
दी सिसिमे ध्यकित और समार ने बीच बा संतुतत नष्ट हो और डिगसमें मनुष्य 
था अपने सहजीवो सादियों तथा प्रहयि से मुद्ध दना हो । पूंजीवादो समाज ऐसा 
ही समाह है ।* रसपपास से पूजीव दो समाज की अस्यन्त महत्वपूर्ण देन है ।५ 
पूजीवादी समाज की बपंनीति को शोषण तथा मुताफे पर आधारित अय॑नोति 
घोषित ब रते हुए रात्फ फावस ने भो पूंजीवाद व्यवस्था को अमानवीय कहा है! 
मतुप्य द्वार मनुष्य बे शोषण पर आपयारित पूँजीदादी ब्रइस्था में कवाकार को 
रिपति वियनी देयनोय दया पोड़क होठो है, ओर इसके परिणामस्वरूप उसे 
वितनी दुखाते स्थितियों डे दोच से गृशरना पड़ता है, अनेक महत््ववूणं उपन्यास 
लैखरों ओर उसी इृतियों वा आपार लेते हुए रान्फ फाइस ने इसका बहुत हो 
विशद्‌, सामिक तथा तोधा विवेघन विया है | अपने परिवेश के प्रति एक ईमान- 
दार लेखक वी विनृष्णा ही उसे अ्मते खित, पलावादों तथा रूपवादी बना देती 
है,' इस तथ्य को भो राल्फ फाकस ने बड़े सही संदर्भों में स्पष्ट क्रिया है। राल्फ 
फाबस ने यह भी प्रदर्शित किया है कि बावजूद अनाउ्॒क्षित परिवेश के पूँजी- 
बादी पुत्र में ऐसे महान्‌ उपस्यासक्ार भी हुए जिन्होंने बधार्थ के प्रति अपनी 
गदरी विप्ठा को अन्त ठक ह्पिर रपा और ईमानदारी के साथ अपने अत्याधारी 
परिवेश गो असलियत वा पर्दाफाश किया । 
अंग्रेज उपन्यासकार फीन्डिय के कठिपय मंतब्यों* को किसो भी रघवाकार 
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मावनगारी साहित्य-विन्तन के प्रमुस पुरस्कर्ता/२८६ 


सैफओो वो इस नये शवादंगाद या महर्द समझाने हुए राज्क फाइस कहते 
है कि इसके अंतर्गत 'सर्वोच्च महरद वी वस्तु सामाजिक पृष्ठभूमि नही, वरन्‌ इस 
सामाजिक पृष्ठपृति के अउयेत मरते संपूर्ण डिकास के साथ विद्यमान मनुष्य है। 
भद्दावाब्यों का मनुष्य वह मनुष्य होता है जिसमें उसके तथा उसकी व्यावहारिक 
गतिविधियों देः दीच कोई विभाजन नहों होता | वह जीता है ओर जीवन को 
चदनता है ६ वह झास्प शप्टि करता है (१ राल्क फाक्स ने इस ययार्थ-चित्रण को 
स्पप्द करने हुए मावसं और एंगेल्स को ययाये“वित्रण-संत्रंरों उन धारणाओं का 
भी उल्नेख किया है, जिन्हे हम मावस और एंगेल्स के साहित्य्नवतन वो स्पष्ट 
करने के क्रप गे उद्धृत कर चुके हैं। इन घारणाओं को पूर्णतः उचित ठद्राते हुए 
राल्फ फावस मे भो कृति के अंतर्गंत कोरे राजनीतिक प्रवार, सतही उद्देश्य 
परकता, सपाट बयानी आदि का विरोय किया है /* यह स्पष्ट करते हुए कि 
छति के अंतर्गत कभी लेखक को अपने विचार थोपने न चाहिए, वरन्‌ दृष्टिकोण 
को स्वत, परिस्थितियों और पात्रों के माध्यप्त से स्वाभाविक रूप में उमरना 
चाहिए, उन्होने इमे हो सच्ची उद्देश्पपरक्रता कहां है, जो सभी मंहान्‌ कला" 
इृठियों को सारगर्भ बनाती है।'२ उनका कहता है कि 'तेखक का काम उपदेश 
देना नही वरन्‌ जीवन का वास्तविक, ऐतिहासिक चि्र प्रस्तुत करना है। पुरुषों 
छोर रित्रियों को| जगह कठपुतलियों को खड़ा करना, हाड़ और मात्र को जगह लगे- 
बेधे विचारों से वाम लेना, संरेहो, पुराने नाते-रिश्तो, रोति-रिवाजों और लगावों 
से ग्रस्त बास्‍्तविक लोगो को जगह नायबो तपा खलनापको की ब्रारात सजानां, 
अत्यंत सुलम है, परन्तु ऐसा फरना उपन्यास लिखना नहों है। संभाषण बेकार 
हैं, यदि हम जीवन की उन तमाम प्रक्रियाओं को नही समझते जो कि संभाषणों 
के पोछे छिप्रो हें । निश्चय ही पात्रों के अपने राजनीतिक विवार हो सकते हैं, 
और होने चाहिए भो, किन्तु शर्ते यह है कि वे पात्रों के अपने ही विचार हीं, 
लेखक के विचार नहो । कमो-कमी यह भी हो सकता है कि किसी पात्र के 
विचारों में ओर लेखक के विचारों में फोई अंतर न हो, कितु ऐसी स्थिति में भी 
उन्हें पात्र थी ही आवाज में प्रकट होना चाहिए। इसमे यह परिणाम भो 
जिबलता है कि उस चादर वी अपनी निज्ो कावाज, उसका अपना व्यक्तिगत 
इतिहास होता चाहिये ।* राल्फ फावस ने पार्टी-लेखक को प्रातिकारी लेसक की 
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मास्मगारी साहिए-बितान के पग्नुप पुरस्यर्ता/२६१ 


वे के दिपय में बिता कएता सेखक के जिये अनिवारं है, कारण जब 
फौपत वे दियए में सोचेगा नही, वह शोशत को रचा भो नहों कर 
बह अपर्रशूध श्यकिरों का एफ छोटा-सा चित्र भत्रे हो बना ले, 
आपदा हिसो विशेध भार को घोर फाइ कर ले, विचार अथबा चितने के अनाव 
में बह जोदत को रचना नहों कर सकता ।/९ बिततने लथा विचार के साथ-साथ 
रात्क फापय ने सेरक के लिये राॉवित्वरी कथता, रंग, फेंटेसो तथा व्य॑ग्यात्मक 
हष्टिवोय को भावदशरकता भो प्रतियादित को है। इसके दिये उन्होंने सर्वेण्टीज़ 
तथा शैेश्गरियर जेते महान तेखकों को आदेश मानता है॥* विज्व की 
विप्ट्नयारों शक्तियों के बोच, प्रगति तथा एकता की शक्तियों को पहचानना तया 
उन्हें मदत्व देगा, आज के युग के लेखकों के लिये अनिवाय है।? तभी थे अपने 
शक्तियारी यूजन द्वारा अपने लेखरीय दावित्व को प्रमाणित कर सकते है। 

रात्फ फावस मा साहित्य बितवत ने बेवल अपनी स्पष्टवा, वरनत्‌ अउनी 
प्रधरवा तथा गहराई में मो, माकसंत्रारी साहित्य-चितन को एक मह्यपूण॑ 
बड़ी है। 





हावईड फास्ट (१०) 


हावर्ड फास्ट ने अपने साहित्य-चितन में साहित्यिक ऋतियों में भ्रति- 
विम्दित और चित्रित रिये जाने वाले यथाथे के अध्ययत और विश्तेषण को 
बेन्द्रीयता प्रदान की है । ययायंत्ता उनके विचार से सत्य की, ऐतिहासिक दृष्टि 
पमें एक गापेश रामभ है । सत्य लेखन (पफ्णाणएि क्राग्पंगह) को कला-समीक्षा 
को सर्वोच्च प्रतिमान मानते दुए उन्होने उसे सरैव यधाथ के प्रति रचनाकार के 
संबंधों पर निर्भर स्वोकार किया है ।'४ यथाय॑ के प्रति निष्ठा रचनाकार को 
अशात कर देतो है, उसे सामाजिक शक्तियों के स्वरूप को गहरों छानबीन के 
लिप्रे उत्मेरित करतो है, उसके अंतर्गत शनैे. घने एक ऐप बसतोप को जन्म देतो 
है जो किसी भी सप्रव एक ज्वाला के रूप में भड़क सरझृता है। ययाथ्थ के प्रति 
निष्ठा, ओर उसे पहचानने तथा पकड़ पाने को लल॒क रचताकार को पश्षयर भो 
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दरटा । पद शाद राधा हो गाया मा साय परिवर्ततशीय होगा । रघतारार ऐवि- 
हामिर हिट दे विदिशोय दे दया ही इग साई को उसके अतनोत तया भविष्य 
दो संपूर्र व्यास बे साप प्रात वर् सकता है ।"" यह झृत्य डाल पर लगा-लगाया 
कोई रेर वा फव रद्ी है दि जो कोई हुए भी घाहे उसे इच्चानुवार होड़ ले। 
शाप या तो एस ओर रहता है दा उस ओर, और इसके पहले कि रचनाकाए 
झत्य वी प्रति को जाँघ थे लिये प्रस्दुत हो, उते इस ओर या उप्त ओर, अरनी 
पश्तररता सूचित हो दएनो हूं गो । सत्य वभो तटर्य नहों होता, वह सदैव पक्ष 
चर होदा है ।* 
हावई फास्ट के अनुगार सच्ची ययार्ष चेतता अउने अंतर्गत अतीत तथा 
भदिष्य दोनो वा हो स्पंदन लिये रहती है। निरंतरता को एक डोर उसे अतौत 
तथा मत्रिष्य से वॉघे रइती है। परसु इप निरंतरता के वावजूद वर्तमान का 
यपा अयना छवतस्त्र अधहिठत्य भो रखता है। उसका मूल्याकत वत॑मान के प्रतिमानों 
द्वारा ही होगा चाहिए। वर्तमान के प्रति निष्ठावान्‌ रहकर भो लेखक फी यथार्थ 
चेतना अपने को अतीत तथा भरिष्य को तिरतरता से क्रिप्त प्रकार संयृक्त रख 
सकती है, इसके लिये हावईड फास्ट ने दवस्दात्मक दृष्टिकोण सो किये जाने वाले 
आलोचनात्मक विश्लेषण को आवश्यकता प्रतियादित को है । यह भालोचनात्मक 
विश्वेषण स्तोकार तथा अस्दीकार, दोनो तत्यों गे संयुक्त रहता है। कोई भो 
सांस्टृतिक विरासत्र इस भूमि पर हो अतीत के जीवंत तत्तों को स्व्रोक्षार तया 
मरणभोत तत्वों को अस्वोकार क्रिया करतो है। इसो आधार पर वह अपने 
वर्तमान वो समृइ कर भविष्य को प्रगति का पय भी प्रशस्त करती है ।3 
हावई फास्ट बे अवुसार कठा या साहित्य को चरिताथंता उसी संप्रेष- 
णीयता में हो है। क्लाकृति को लेखक तथा पाठक के बोच संपर्क का माध्यम 
बनना ही चाहिए ।४ स्शत सुल्ाय निम्ित की जाने वालो कला को वे कला 
मानते ही नहीं ४ ययाय को जीवत छवियों से युक्त कला हो इस प्रकार के 
सप्क का साधन बन सकती है। खेखक के लिये आवश्यक है कि वह कलाकृति 
के अंतर्गत यधाप॑ का चिंत्रण यात्रिक विधि से न करके, उसो जीवंत सृजन-प्रक्रिया 
के आघार पर करे जो जोवत के विज्ञाल केनबेस से प्रभावशाली छव्रियो का 
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सारेशरी शाहिय विद्यन पे प्रशुय पुरररख २६४ 


नहों हो; गशगो 3) बगपँ हे पिता प्रिदश्य से चुत ऐसे अंगों को रकवा- 
एर है तिए वरशे मे द्वारा ही परग्पर माररी से जोड़ता है, यद्दी वार है कि 
बाटएति वी दा इटूव बे जय तक इस बात पर निर्भर करतोंहै कि 
रघदागार वी है रेफपा जौ प्रति बैसो और कया है 2 नैतिक प्रतिमात वह्तुगत 
दपाएं वा हो प्रीदिग्य है, वह वस्तुगा यथार्थ वा मनुष्यों के गतिशील 
शामादित सरवसी दे झय में हिया गश अनुवाद है ।* हावई फारट ने साहित्य 
तपा नैविता वे सम्दन्धों पर अत्यन्त विश रुप से विचार किया है। नैविशता 
मम्दत्पी उनशों घारणा दकियानूगी घारणा नहों है, वरत्‌ सच्ची नैतिततां को 
प्रतिष्ठा उन्होंने रबनात्रार वे शय के प्रति आग्रह, बस्पाप तथा अनीति के 
विरोध, पौद्धित यघा दलितों के समथंत एवं नयो मनुष्यता के प्रति उसको 
आया में मायी है ।३ 

समग्रत: हाउई पार्ट के साहित्य-वितन का सारा जोर साहित्य और जीवन, 
साहिष और ययवाये तथा साहित्य कोर जन सामान्य के बोच घनिप्ठ सम्खस्थों 
के प्रतिपादन वी और है । साहित्य को ये यथार्थ का एक अंग ही नहीं, उते 
उसमे अभिन्न तथा अभेद्य मानते है १४ न तो जीवन से पृपक्‌ साहित्य का कोई 
अस्तित्व है, और न जनता से पृषक्‌ साहित्यकार का। साहित्यकार के समक्ष 
आरप समपंण का मार्ग है, परन्तु आत्मसमपंण करके यह एक जीवित रचनात्मक 
बलाकार केः रूप में नहों रद सकृता ॥४ यदि रचताकार, के रुप में अपना 
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मापओपदी सा र॒फ-चि तन ने प्रमुग पुरता २६७ 


थें छा) ऐसो रिपति में इपि छाज बोई निराश हो होना घाहे तो उसे इसके 
दिये झरने छारों घोर या तर कि देन॑दित जोबन में भो पर्याप्त ब,रण पिच 
गे वे दौच मे आज मदुष्यता गुजर रहो है, अथदा जो 
भौडित तप नैतिक अदियारा मनाया को घेरे हुए है, उसही गुरता को सजर॑- 
दाह बर माक्सेदाद मत्र/यठा को जिसों प्रसार हो भी भूडी सास्लवा देने का 
हियायती नहों है, तर बेदद इतना है (परन्तु इस 'वेवत' में एक पूरा का पूरा 
शंसार हो निहित है) हि मावसेवाद न बेवव सनुष्याया के दिक्रास की सारो 
प्रमुग रेखाओं की हो पूरो जानकारी रखता है, उसके नियमों को भी उो पूरी 
तरह पहचाव है ॥ जो लोग भो माक्यवराइ को इस भूमि से भवोमति परिचित 
हैं, थे जानते हे कि बावहुद इस शणिक अंधियारे के, वे वहाँ गे आये है, और 
बहाँ जा रहे हैं। एक नये और परिवरतित संधार बी आकृति ही उनके नैत्रों 
में विधमान है। जहाँ पहले अपने चारो ओर उन्हे एक प्रशार की अस्तव्पस्ता, 
अंधायत एवं गटुमह स्थिति हो दियायो पड़ती थो, आज उनकी झाँसें एक साथंक 
और सोहेश्य वितराग देख रहो हैं। निराशावादी दर्शन आज जहाँ संस्तृति के 
बिताश तथा संसार वे विय्टस पर आँसू बहा रहा है, वहाँ माक्संबाद उस सारे 
विपटन तथा विनाश के घोच से एक नयो दुनिया के उद्भव को देख रहा है।* 
प्रश्न है कि दर्शन तया समाजशास् से संबंध रखते वालो इन बातों का 
उपन्यास के इतिहास तथा सिद्धांत से वय। सबंत है ? लूछाच के अतुसार इस 
बातो वा साहित्पिए अध्ययत मे मं केवल संबंध है, ये बहुत दूर तक इस अध्ययन 
को प्रभावित्र और निर्धारित भो करती हैं ।* यदि साहित्यिक इतिहास को भूमिका 
पर इन बातों वो हम ग्रहण करें तो हमारे समक्ष यह प्रश्न उपस्थित होता है कि 
१६वो दाब्दी के प्रतिनिधि बचाधिक लेशधक के रूप म॑ं बालज्क तथा प्रगवेशर 
में महानता का सेहरा किसके सिर पर बंधना चाहिए ? उतका विचार है कि 
इस प्रश्न पर दिया जाने वाला निर्णय बेवल किसो को पसंदगी अथवा ना- 
पंदगी से सबंध नहों रखता वरन्‌ एक कता-रहूप की हैसियत से उपन्यास के 
अपने सोंदयंशाम्त्र को सारी केन्द्रीय समस्याओं से जुड़ा हुआ है ।3 प्रशइन है कि 
उपन्यास की महानता का सामाजिक आधार अंतजगत्‌ तथा वाह्य जगतु को 
एकता में निहित है अथवा उये इन दोनों संघारो के पराथंवय में समझा जा सकृता 
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है, जो एश शंबपा सथार में समय 


सहाय का विश्ण बरती है 5 झावरदादी इरिटिस दर्घत भी मबु्य को इसी 
दिग पेघाप व दिए दवाठा है, सदा मदर के उद्टना के 
इलिजम वो भो उशासे गए घैश में ही देखा है । वह संग मानरोप संबंधों को 
न व्रिठ बरते टाठे झंतदिफित विपमों को भो उड्ठराडित करने के प्रदि स्चेष्ट 
रहाणे है । हर प्रकार दृकाच वे बदुमार 'सरेदारा मादव॒दद वा प्रयोजन, वर्ग 
स्थदर्धा है ऋदगेत विपदित दबा विशय होते हुए मानव ब्यक्तित शो, ने केवल 
दस दिप्रत्य आया विहति से प्रति, वरतू झयदो रापृगंता में उसको पुत्र सृष्टि 
है ।४ छथते दृटिहास-दर्गत दे धसों परिप्रेध्य में साक्सगारों सौँदय धार प्राघीत 
बजारित्रों शथां पहुंचते दे विश एक सेतु की निया करठा है ठया ब्रसान युग 
बे शार्दियिव संप्रप थे दीच गये बवाणिकरों वी खोज भो बता है।" प्राबीन 
शीजों से खबर दावे, घैतमपरियर, घेटे, घाउझव, तोस्यतोप, इन सबके इृठित्त में 
हपें मालवीय विवास ने मह्ग्पूणें यू्ों वी पयास्त मौरी मित्रतों है तथा इनका 
पे विय एक अविसिदक्त मालव-्ध्यछ्तितत को पुनरस्पायना थे: (ले चत्र रहे सेंदां- 
दिए युद्ध में संतेतनसम थे रुप में भी हमारों मद३ बरठा है ६ 
सूत्राद दा बषन है कि उततः परिप्रेष्य रो विचार बरने पर स्पष्ट द्वोता है 
कि प्रगमीसी उपन्यास-गाहिसय के, जिमता अत्यत घानदार प्रारंम पिछगो दाताब्दी 
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भावमँवादी साहित्य-चिन्तन के प्रमुख पुरस्क्ता!३०१ 


प्रतिनिधि दनाती है, वह यह है कि उसके अंतर्गत मानवीय तथा सामाजिक 
हृप्टि से अनियाय॑ सारे अवधारक्त तत्व अपने भोतर निहित संभावनाओं के 
अंततः पूरी तरह होने वाले उद्वाटन एवं अपनो अतिवादी भूमिकाओं की आति- 
चादी अभिव्यवित् के कारण अपने वित्रास के उच्चतम स्तरों के साथ विमान 
रहते हैं तया इस क्रम में मनुष्यों तथा युगों की सीमाभो तथा शिक्तरो को एकदम 
मूर्त कर देते है।" इस प्रकार सच्चा और महान्‌ ययाथंवाद मनुष्य या समाज के 
मात्र इन या उन पक्षो को दिखाने को बजाय उन्हें उनकी संपूर्णता में समग्र 
इकाइयों के रूप में चित्रित करता है।* इस कप्रौटो पर कसने के उपरांत यह 
पिद्ध होता है कि विशुद्ध अंतर्दशंन अयवा विशुद्ध बहिदर्शन के आधार पर निर्धा- 
रित कलात्मक प्रवृत्तियाँ समान रुप से न केवल यथार्थ को दरिद्र बनाती है, उते 
विक्वत भी करतो हैं ।३ इस प्रकार यवायंवाद, तूकायच के मत से एक प्रकार की 
त्रिप्रायामिकता है, एक ऐसी समग्रता (सब कुछ को समेटने वाली) है जो चरियों 
ठया मानवोय संदंधो को स्वतंत्र जीवन-शवित से संयुतुत करतो है।४ आधुत्िक 
संप्तार के साप विकृष्तित भावात्मक ठया बौद्धिक ऊर्डा को यह किसी भी रूप मे 
अस्वीकार नहीं करता, इसका एक मात्र विरोध मानव-अ्यक्तित्त की संपूर्णता 
तपा क्षाणिकर मनोदशाओ की अतिवादों रुमानो से प्रेरित मनुष्यों तथा स्थितियों 
की वस्तुपरक प्रतिनिधिकता (7'/ए०५ै४)) को सण्डित करने वाली प्रवृत्तियों 
से है।+ 

इस प्रकार ययायंवाद की वेन्द्रीय सॉदयंशाज्रीय समस्या संपूर्ण मानव- 
व्यक्तित्व का पर्याप्त मात्रा मे समुचित प्रस्तुतीकरण है ।”* कितु जैसा कि प्रत्येक 
गंभीर प्रकार को कला का सत्य है, ययाथंत्राद के अंतर्गत भी, सौंदय्यंशा्र की 
पगडडी पर चलते हुए हमें अंत्त विशुद्ध सॉदयंशाल्र के क्षेत्र के बाहर जाना हो 
पड़ता है, कारण कला, यदि हम उसे उसको परिपूर्ण शुद्धता मे ग्रहण करें, सामा- 
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छप्ापर शपणद के दिये जोडद कौर एसरे सामाजिंश डोबत को अतगाया नहों 
त् शरण | मदाय हा प्रारेर विचार, उपर भाग, ढये कार्य, रमुझयर अपरा 
हुथा पएयों से अशिन्दिन्न रत्न मे संबंद रहो है।* 
जि 'राइनीडि' बड़ा शागा है, ( अधिक गहरे अपों में ) व और कुछ नहीं, 
शमाद या गनुरर दे मारो, दिवारो तरा कार्यों को सप प्टि है ।/? इस बआपार 
पर यह भी कहा डा सरवा है हि घाठे मनुष्य इस दस्प के प्रति सडग हों अयवा 
या फिर दे उयो बचने वा ही प्रयास करों न करें, यड़ राप्ट है कि उनके 
भाद, विचार सपा बाय ने रेदय राइनोति में जन्म सेउे हैं, उसो के अंवर्ग॑र् 
गतियीन भी होते है। डिलते भो मद्गात्‌ थवापत्रारी रचतागार हुए हैं, उन्दोने 
पेवल इस ग्पित णा बित्रग जिया है, मदुष्यों मे इसकों माँग भी को है ।४! 

छूगात थे अनुसार प्रद्येश महद्‌ ऐतिहाविक युग संरॉलि का युग होता है । 
संक्राति तथा पुतनंदीब रघ, विनाश तथा प्ुनर्सु॑ष्टि लेये तत्ततों की ओवर्विरोधों 
एकता ऐसे युगा वा प्रषान लश्ण होतो है। एक ओउविरोधों, किन्तु समसित 
प्रक्रिया के माप्यम से, ऐसे युगों में, एश मथों रामांज ब्यत्र स्पा तथा नंगे मनुष्य 
वा आविर्भाद हुआ हो बरता है । ऐसे सकति कालोन युगो में साहित्य की 
जिम्मेदारों बहुत बड़ जातो है। बेवल महान्‌ यपापदारी साहित्य ही, सकाति 
बालीय दस जिस्मेदारियों वी निमा सकता है ।"५ 

बालशक का उदाहरण लेते हुए पूकाच ने ययायंत्रादी-साहित्य सृष्टि की 
एक अन्य महृत्ववू्णं छमरया की ओर भी सकेत किया है, और वह है लेखक 
धौर उसके अपने विश्व-दप्टितोग ( १४८॥४४३०॥००्ा३ ) के बीच रहते वाले 
संबंध को समस्या ॥/' एंगेल्स ने बालजक पर लिक्षत्रे हुए जिसे 'ययाथवाद की 
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मारम॑वादी साहिप्प-चिस्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/३०५ 


सूकाच के बनुमार उसयूतर विवेचन इस प्रश्व का उत्तर तो दे देता है-- 
जिसक्ना संबंध लेक के अरने नेतिक हष्टिकोग से है, कि यदि वह यवा्थ को 
इस या उप्त रूप में देखता है, तो वह वया करे, परन्तु एक दूसरा, और अधिक 
महत्तपूर्षे प्रश्न भो है, जो अमी तक अनुतरित है, अर्यात्‌ लेखक वल्युतः क्‍या 
देखता है, भौर कैसे देखा है ?'* सच पूछा जाय तो यहो वह स्थत है जहाँ 
कलारपक सूजन के सामाजिक अवधारको से संबंध रखने वाली महदृत्तपूर्ण सम- 
स्पाएँ उठठो है । कोई लेखक समाज के जीवन से क्ितनों दुर तक संबद्ध है, 
अपने घारों ओर के संबर्षों में कितनो दूर तक हिस्सा लेता है, अथवा अयते 
झमपरास की घटनाओं का कितनों सोमा तक मात्र विथ्छिय दर्शक है, इनको 
मात्रा के अनुमार लेखकों को रघना-पद्धति में बुनियादी अगर उपस्थित होते 
रहते हैं। ये अंतर ऐसी रचना-प्रक्रियाओं का निर्धारण करते है जो एक दूसरे के 
बिलकुल विपरोत होती है। सब पूछा जाय तो यह सवाल कि रचताकार समाज 
के भीतर सक्रिय जीवन जोता है अथवा महज उसका दर्शक है, मनोवैज्ञानिक 
अपवा प्रह्प-वेज्ञानित्र ( 7',ए००हां८थे ) कारणों के द्वारा निर्धारित नही होता, 
उसका निर्धारिंग सप्ाज के अउते उद्मत पर आधारित होता है जिसके अनुमार 
ही नेखक के अपने उद्भव और विकास ही रेखाएँ निश्चित होती है ।'* 
परन्तु जेसा कि स्पष्ट है, उतत विवेचन भी प्रइन का उत्तर समग्रता में नहीं 
देता । यदि हम प्रइत को इस प्रकार रखें कि लेखक किस वल्तु से प्रेम करता है 
और रिस दल्तु से घृणा, तभी हम उसके विश्व दृष्टिकोण की गहराई में जाकर 
व्याख्या कर सहते हैं, और तमो हमे उस समस्या का समावान भी, स्तरतः लेखक 
के अपने विज्व-दृष्टिकोण के भीतर हो प्राप्त हो सकता है, जो हमारे समझ 
बालडाफ के संदर्भ में, लेखक द्वारा देखे गये जीवन के ईप्रावदार चित्रण तथा 
उसके अपनी विश्व-दष्टि के बोच पाये जाने वाले विरोध का झूथ लेकर उठी 
थी। ओर तद हमें सहन हो स्पष्ट द्वो जायगा हि यह विरोय लेखक द्वारा देखे 
तथा ईम्रानदारों से चित्रित किये गये जीवन तया लेख के बयने विश्व-हप्टिकोश 
के हो गहरे तपा सतही रूपो के बीच का विरोध है ।!3 
तोल्पवोय तथा बालड्ञाक का उदाहरण लेकर लूकाच ने विस्तारपुर्वक अपनी 
उत्त स्थापना को व्यास्था को है, और इसी क्रम में महान्‌ यवायंदाई तयालोक- 
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मारसदादों साटित्य-चित्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/३०७ 


समाजवादी यद्रायंदाद आलोचनात्मक यथाघंवार से महज इस कारण ही भिन्न 
नहीं है कि वह एक ठोस समाजवादी परिप्रेद्य पर आधारित है, बरन इस कारण 
भो भिन्न है कि वह समाजवाद को स्थापना के लिये धंयप॑रत शक्तियों का चित्रण 
करने के लिये इस परिप्रेक्ष्य का इस्तेमाल एक भीतरों व्यक्ति के रूप में भोतर से 
(#00 फट ग्रश्न०८) करता है। उसके लिये रामाजवादी सम्ताज प्रेजीवादी 
प्रमाज से जुड़ा न रहकर अयने में एक स्वतंत्र सत्ता रखता है, या आवोचनात्मक 
ययाथवादियों की भाँति प्रंजीवारी उलभतों से मुक्ति पाने का घरण-स्थल ने 
होकर उसके अपने जीवन की सचाई है ।* 'आलोचनात्मक ययायंत्रादों लेखक 
समाजवाद का चित्रण यदि करता भी है तो एक बाहरी व्यक्ति के एप में । 
समाजदाद का परिप्रेद्य लेखक को इतिहास तथा रामाज को उप्र सप में देखने 
वी दृष्टि देता है, जिसमें उनकी अपनी चरितार्थता निहित है। साहित्यिक सज॑ना 
के क्षेत्र में यह बात एक अत्यन्त लाभकारी और नये अध्याय यो सृष्टि करती 
है ।'* परन्तु धूँकि सामाजिक तया ऐतिहासिक यथाय॑ की सहो सौदयं-शार्रीय 
समझ यधाधंशद की अनिवायं पूव॑-धर्तं है,” और इसका सम्बन्ध आलोचनात्मक 
तथा समाजवादी, दोनों अ्रक्रार की ययायं॑-हृष्टियों से है, अत१३ किसी भी ययाये- 
वादी लेखक का इस कप्तौटो पर खरा उतरना आवश्यक है। आलोचनात्मक 
ययाप॑त्रादी लेखको में से मनेक इस दृष्टि से सफल रहे हैं, और उत्होने समाज को 
उसकी संपूर्णता में भी देखने और चिश्रित करने मे दूर तक सफतता प्राप्त की 
है। ये बातें, बावजू३ भीतर से फिये जाने वाले चित्रण के अभाव के, आलो- 
धनात्मक यपाभंवाद को समाजवादी ययायंवाद से एकदम पृथक्‌ नहों करतो, 
बरन्‌ कुछ ऐसे सूत्र प्रस्तुत करती है कि दोनों के बीच संबंध कायम ढ़िया जा 
सके | इन दोनो यपार्थवादी दृष्टियों के बोच संधि का एक ठोस सेद्वातिक आधार 
सत्य के प्रति समाजवाद का उत्कट आग्रह है। यथा के सही चित्रण को जितनी 
केद्रीयता माह्सेवाद में प्राप्त है, उतनी किसी भी सौंद्यंथ्राज में नहीं /४ सत्य 
फे प्रति यह निष्ठा ही धमाजवाद को ययायंवाद के साथ भोड़ती है और यही 
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शाशोगओ गारिर-दितान के प्रदुष पृरारा ३६ 


शेर कीकर ऋणीए दे हुस घूदाहिय एऐं विश्देषय में तणचित्र दोणस मित्र हो 





कक है 7१ 
शदद्रा , इ5 जो गाता है हि शमाददारी समा वो रदायता के साय, 
कप शो आअपोकदायर बषरराद अरता श्वोतिराा करता जायगा, और अंततः 
एश रिदति शैगो भारी, जद बढ़ एग विशिए विवध-रिषि दे रूय में रह हो ने 
जाइगा ॥* शान ने शपाजदादे यपापवाद को आरोचतात्यक्न एधायंगाद को 
धुतरा में इस बारप घेण झाता है (पछरि इसका अप॑ यह नदी है कि समाजवादो 
ग्रषारंशद भो हर हति धेष्ट है) हि वह लेसक को समाजपादों विचारधारा तथा 
समाजशरी परिनेदय वे रूप में एक ऐसो गदन अंत ष्टि प्रदान करता है, जिसका 
आपदोचतात्यर यदापंवरादों सेघर के पास अमाव होता है।३ इस अस्तहृष्टि के 
फजरबध्प हो समारवादों ययाथदाद वा लेखक ए सामाजिक प्राणों के हप में 
मनुष्य मे ऐसे गहन और छ्यापक चित्र प्रस्तुत करता है, जो पूसरो विबारघाराओं 
बे मंद में संमद महों है ।"४ 
सूशाष ने समाहवादी ययाघवाद वो उन कमजोरियों तथा सौमाओं का भी 
विवेचन विया है जो सती राजनोठिक एवं सामानिक दृष्टि, बद्स्‍तावाद, 
सरतोद रण बादि के फतस्वरुप समागदादों यथायंत्राद को कलात्मक क्षमता से 
रहित गर मात्र प्रयार या मारेबाजों में बदव देती हैं, यहाँ तक कि बृति ययायं 
थे प्रति भी ईमानदार नहों रह जातो | इस संदर्भ में उन्होंने स्तालिस-युग को 
अतिवादी नोतियों और उनके फतस्वस्प सामने आने वाले संक्तो साहित्यिक 
दृष्टिकोण था विशेष रुप से जिक्र किया है ।४ उन्होने उस क्रांतिकारी स्वच्छ॑इता- 
बाद को मावसंवादी विचारधारा का अंग मानने से हो इंकार किया है, जो 
उनके अनुसार लाभग दो दशकों तपा समाजवादी यवायंवाद का प्रमाणिक विह्न 
माना जाता है । इस एातिकारों स्च्छन्दतावाद को उन्होंने स्तालिन के आधिकृ 
ब्यनिवाद ( 7;८००णेठ इण्शुं८८धंशंआण ) का सौंदयंशाद्रोय पर्याप कहा 
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प्रन्स्ट फिधर (१२) 
छाया की साइध्यता' ( पहल गल्ण्ड्भाए ० 27६) श्षीपश कृति में 
झलद किपर में बता के उद्मव, उसको प्रवृति, उसके काय आईि के विपर से 
विल्लृत चर्चा यो है, गाय हो पूँजोदादी युग में वला वेः स्रस्य सवा रामाजव्रादी 
एवं साम्पवादी वर्ग होने समाज के अंतगेंतठ उसकी स्पिठि आदि पर भी विस्तार 
में प्रवाश डाया है । उनके शब्दों में कवरा सगमग उतनी ही प्राचीन है, गितना 
वि मनुष्य । कला काम ( ४४०४८ ) का ही एक रुप है ओर वाम फरना मनुष्य 
दो एक विशेष छिया है जो उसे दूसरे प्रातियों से पृथएू करती है।" जो कुछ 
प्रात है, उसे रूयॉतिरित करके ही मनुष्य उसे अपने अधियार में लेता है। 
दाम ( १४०) ) भी 'प्राएतक' ()७/७४श) का रूपातरण हो है। प्रकृति के 
पदार्थों तथा उपर एपों को जादुई सायनों से बसलते और उन्हे नया रूप देने की 
शामध्यं उताज्ञ कर मनुष्य धुरू शे ही प्रवृति पर जादू करने का स्वन देखता 
रहा है। जो छुछ पषापंत उसके काम वा दो परिणाम है, उसे अपनी कल्पना 
में उसने डादू हो समभा है। इसोलिये कहा जा सकता है हि मनुष्य प्रारम्भ से 
ही जादूगर रहा है ॥* 
सर्वप्रथम उसने औजार बनाये, जिसके बारे में अन्हर्ट फिशर का का कहना 
है फि वस्तुतः ये ओजार ही हैं जिनके द्वारा मनुष्य मनुष्य के रूप में सामने 
आया । औजारो को बनाकर वस्तुत उसने अपना ही निर्माण किया है। पदते 
मनुष्य सामने आया या औजार, अस्ट्ट-फियर के अनुसार, यह सवाल विशुद्ध 
], *#7६ ॥$ 705 3$ 00 39$ 7030, [६ ॥5$ & िए ० छ०ा7४६, 
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मावसवादी साहित्य-चिन्तन के प्रमुस पुरस्कर्ता/३१३ 


अद भनुप्य ने एक औजार से मिलते-जुलते दूसरे औजार भो बनाये, इस 
प्रकार प्रकृति के पदार्थों पर उसे एक नयी शकित प्राप्त हुई ॥९ भाषा ने उसके 
लिये यह संभव वनाया कि वह विवेक पूर्वक मानवीय क्रियामोों को संयोजित कर 
सके तथा अपने अनुभव को दूसरे तक पहुँचा सके और इस क्रम में अयनो कार्य 
क्षमता में वृद्धि कर सके । भाषा ने उसके लिये यह भो संभव बनाया कि वह 
विभिन्न वस्तुओं के साथ पृथक पृथक दाब्दें को संथुतत कर उन्हें एक दूसरे से 
अलगा सके तथा उन्हे उनकी प्राइतिक गुह्मता से निकाल कर सौधे अपने नियंत्रण 
में से सके ।* हर वस्तु पर अलप ठप्पा लग जाने से वह दूसरी से पूषर हो 
गयी । इस प्रकार औजारो को बनाने से लेकर उन्हें चिह्नित करने, नाम देने तथा 
अपने नियंत्रण में लेने तक एक अविच्छिन्न विकास क्रम सक्षित होता है। अब 
वसतुएँ मात्र एक मनुष्य के ही लिये नही, समुदाय रूप मे, सब मनुष्यों के पहन 
चानने योग्य बन गयी ॥3 अपनी फाये क्षमता से मनुष्य ने जादूगर के रूप में 
प्रकृति का रूपांतरण किया, भौतिक पदों को उमने चिह्नों, नामों तथा घार- 
णाओं के रूप में नपी शवल दो और हम क्रम में स्वयं पशु की थ्रेणों से ऊपर 
उठकर भनुप्य के रूप में अरने को भी नयों आकृति प्रदान की ।४ मानव- 
अह्तित्व के तल मे निहित यह जादू जो एक स्तर पर उममें शक्ति हीनता तथा 
दूसरे स्तर पर शबित की चेतना, एक स्तर पर उसमें प्रकृति से भय तथा दूमरे 
स्तर पर प्रकृति को अपने अधीन कर सकने की क्षमता उतन्न करता रहा है, 
समस्त प्रशार की वला वा सार तत्त्व माना जा सकता है।!५ ओजार बनाने 
वाले प्रथम मनुष्य को हम सृष्टि का प्रघम कलाकार कह सकठे है और उठ 
ओऔजार को नाम देने, उसे चिढ्वित करने वाला ब्यवित भी एक महान कलाकार 
पा। वह पहला संगठक (०8०75८०) जिसने लयात्मकझ गौतों दारा काय॑ प्रत्िया 
में एक समक्रमिकता उत्पक्न वो, तथा इस प्रकार मनुष्य वी सामूद्दिक छात्ित में 
यूद्धि की, कला वा मसीहा माना जा सकता है। इसी प्रकार नये नये रूपों में 
अपना विकास करने वाले ठया प्रड्वति को तियंत्रिठ करने के क्रप में बरतनी नयों 
शमताओं तथा नयी सूक का परिषय देने वाले सारे आदिम मनुत्य कता के पूपंज 
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शाप्गेदारी शारिप-विशप के पदुए पुरशशाा १६ 


पद एमी प्रशार इतिदा् तप पनौरी ने दिर्े जाने गोर मोटा गया जिस 
इंकार आदिम रुमार में जादूगर गा झोमा का । परलु मदर को एक अधिक 
शपित ह् एररापय-शश्य इस सयार तर आगे को उठाने वा डड़ा मूच्य 
घु दिझाहत हा अर्र प्रशियाओं ने उसे में केबल प्रहृत्ि से 
पिल्लक् किया, पते मे भी अड़दवी बवा दिया १ उससे लिये आदिम समाज 
बा बह राप्रटित्र जोवन एक रत्न बनकर रह यगा। मनुष्यों वा यह वख्यक्ति- 
दिमाजन ( ]गतताण्शारव्धं०्त ) घने -शनै, बचाओ वे शेत्र भी फैस गया, 
ओर इस प्रतार पुराने 'हम' दे रपान पर एवं नये मै! का उद्दमव्र हुआ।ह 
यदि पुराते "हम! वा सामाजिक तपा सामूहिक तत्व नये 'मैं' में व्यक्ति वद्ध 
जरूर हो गया, परन्तु व्यक्तिय का अनिवार्य तत्व अब भो सामाजिक बता रहा । 
दंगे बढ समाज में बताबार की वैयन्तितया के यह आशय नहों है कि उसके 
अनुमद अपने समय तथा अयने यर्ग वे दूसरे लोगो के अनुभव से बुनियादी रूप 
में भिन्न होते है, उसकी वैयक्तिकता इस बात में निहित है कि वे अधिक दावित- 
शाली, अधित संजय सपा अधिक घनोमूत होते हैं।? वैयवितक से वैयवित्क 
एलावार वो समाज के प्रतिनिधि-हप में हो कार्य करना पड़ता है ।४ परन्तु यह 
सब भो अतीत वी सामूद्धिक मावना की बरावरी करने में सक्षम नही है ।५ वर्ग 
शद़ समाज में कता के विशिष्ट चारिध्य को चर्चा करने के बाइ भी अस्टं फिशर 
वा विचार है कि 'बया स्वत. में हो एवं सामाजिक यपाय॑ंता है।' उसमें 
इतनी धामता है कि वह मनुप्य को टुकड़ो से उठाकर एक संश्िलिष्ट पूर्णता में 
बदल दे । कता मनुष्य को ययाथे वो समभने में मरद देती है, यहो नहा बढ़ 
उसके संकत्प को सुहद करती है कि वह उस यथाय॑ को मतुष्यता के अधिक से 
अधिक योग्य बनाए ।९ समाज सर्वोच्च जादूगर के रूप में कभ्राक्ार को आव- 
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माक्तवादी साहित्य-विखन के प्रमुत पुरस्कर्ता/३१७ 


को वशीभूत नहो करना चाहिए, बल्कि अनिवायंयतः उसे जनता के विवेक को 
उद्बुद्ध करना चाहिए ताकि वह सक्रिय हो सके, उप्तमे निर्णय लेने की क्षमता 
उतन्न हो सके ।"१ एक वर्ग बद्ध समाज में जो स्वयं अपने से हो युद्ध रत है, 
कला का दायित्व उसके मूल दायित्व वी तुलना में अनेक मानों में भिन्न होता 
है । परन्तु बावजूद भिन्न सामाजिक स्थितियों के, कला में कुछ ऐसा भी होता है, 
जिठे हम अपरिवर्तनीय सत्य की संज्ञा दे सकते हैं । ये 'अपरिवर्तनीय सत्य ही है, 
जो बोसवो घताब्दी मे रहने वाले हम लोगों को भी, प्रागेतिहासिक गुहा-चित्रों 
अथव्रा प्राचीन गीतों के प्रति अभिभूत कर देते है ।* इपास (7909) या संदर्भ 
लैते हुए मावस ने भी इसो दध्य फो मोर इंगित क्या था। इस बात को हुए 
इस तरीके से भी अभिव्यक्त कर सकते हे--'प्रत्येक कमा समय के द्वारा निर्धारित 
होती है, तथा उस सीमा तक मनुष्यता वा प्रतिनिधित्व करती है जिस सीमा 
तक वह किस्ती विशेष ऐतिहासिक स्थिति के विचारों, आवश्यपताओ, श्राशाओं- 
आकाक्षाओं के अनुकूल द्वोतो है, परन्तु इसके साथ-साथ कला इस क्षीमा का 
अतिक्रमण भी करती है तथा इतिहाम के एक क्षण-विशेष के अंतर्गत मानवता के 
भी एड क्षण वी गृष्टि करती है जो सतत्‌ विकास का सूचक होता है ॥"३ 

परसु कला का मूल दायित्व सदेव एक "संपूर्ण मनुष्य' को ही सक्रिय करना, 
उसके 'मे” को इस योग्य बनाना है कि वह दूसरों के जीवन के साथ तादात्म्य 
स्थापित कर सके, उमे प्राप्त कर सके जो फिनहाल उसका नहीं है, और जिसे 
प्राप्त करने वी उसमें क्षमता है ।"४ यह सत्य है कि उस वर्ग के लिये जिस पर 
संसार को बदलने को जिम्मेशरी है, कला की चरितार्थता केवल जादू को सृष्टि 
करने में नहीं, वरन्‌ कम धक्ति को प्रसर तथा उत्तेजित करने में है, परन्तु यढ 
भो उतना द्वी रात्य है कि कला के अन्तर्गत बचे-पुपरे जादुई तत्त्व को उसमे 
दिल्लतुल निक्राला भी मही जा सरता, कारण अपनी मूलभूत प्रकृति के भूचक इस 
प्रृदम तत्व के अमाव में कला फला रह हो नहीं जायगो ।/५ अपने विकास को 
प्रत्येक अवस्था ओर प्रत्येक रुप में कला वा जादू वेः साथ दुछ न बुद्ध सम्बन्ध 
अवधप होगा ।/५ कला इसलिये आवश्यक है ताकि मनुष्य ससार को पहचान सके 
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>न दौकन व कद हनी घाए तो अक परिलत चपरेरी के तिये 





के ड्जोी कोधा दे शगवएर शाएि में 





में $, एल्नओे दाश अप कमरा शा परे ।'* 
नशप डे आप» द थाअ की शाप है हि दजीशाद शप्े गाय सोरे मात घोर 
हप्रो डशिराएं भो शाप, जो शहूपू३ थो तथा उसने 
परत आपदे दे लिये हरे से मरे शयरत्र भी डिये रे 
हटने ककलहपर के लिदे दूषहदे विचारों, सिपतियों, लॉवदियान्ि.माउयों तथा 
हे जिपोफे एच शहज अमश्ा३ अदा दिया, साय ही शाइल हृदगति से कया के 
जाय, जिसे ऋरगवसप बटुमुधों ब्यााीत को सूचित करने 
मे सयो परशहिरों वा आविमाय हुए ॥'3 कायोरर में, पूंजोवाई 
हितों ने झूठा ने पिवराग टया कग्मपार वे राम्मुख मटती समरदाएँ 
थो, और बवावार को प्ररद: विशझ्ति पूँडीदादी व्यवस्था के अस्गंठ 
ऐले मोह भंग वा शिरार बतता पड़ा रिसने उसे ने बेवल भोवर से शतिदित 
विदा, उसे रसाज हूथा शया, बने से भो एड्स बाड़ शिया । प्रूजोगाशे अ्थे- 
मीति थो अमानवीय तथा उसरे उंँबे-उँचे सारो बा खोखतायन ौईौपष्ट होते ही 
बजावार हे दिये ठग रम्सग्या में सामंजस्य दिठाना सामुमहित हो गया। उसके 
समक्ष यह शाप भवो-मौतत स्पष्ट हो गया कि सुुओ दंगे को दिस विजय को 
उल्में विसों समप मद्यदा वा विजय खममभा था, उसी यह सम्रक पूर्णतः एक 
आय मम थी ॥"४ शोमाटिसिस्प (एष्छ॑दवायाद) का आंदोलय कलाकार के 
डर मोह भग को पहनी सशक्त अमिम्यक्ति है।+ पूँजोवाले युग में विकसित 
प्रतोकयाद, रह्स्यवाद छंगी बवा-प्रवृत्तियाँ भो प्रदारातर से बाह्य ययाघ॑ं से तस्‍्त 

बयायार दी पलायन घृनि बो हो सूचित बरती है । अस्ूर्ट फिशर के अनुसार 

'पूंजोबादों दुनिया में बाय करने वाल प्रस्‍येक महत्वपूर्ण कलाकार तथा लेसक में 

जो बात सामान शप से देख पढ़ठो है यह यह है हि सभी अपने आस-पास के 

एामाजिड यथाय॑ं से समसोता कर पाने में असमर्थ हैं। पूंजोवादी समाग के 

अन्ठगंत ध्रपक्रचरेपत गो स्थिति से ऊपर उठी हुई प्रत्येक कला का मूलभूत 





करके कद का 2 


















3, ॥04--७५ 5. 
2. ॥७4-७ 5. 
3. 490-+%. 5. 
4. 7980--+%. 52. 
$. 068-% 52. 


मसंबारों साहित्य-रिलात के प्रपुस पुर 


कलाजति, क्ांरीयन अथवा कला-युग का विश्तेषण करवे हैं, हमें 
बिद्यारों से अनिव्रा्यज्ञ- बचना चाहिए। परेस्तु णत्र हम समप्र हये 
इतिहास दे सामान्य सक्षयों का सर्देक्तय करते हैं, हमें स्पष्ट पत्रा घ 
कि कया के वस्तु-तत्त तथा रप-तत्त्व में होने बाते सारे परिवर्तन, अं 
ज़िक तया आर्थिक क्षेत्रों में होने वाले परिवर्तनों का ही परिशा् | 
स्थिति में, यह नया वस्तु तत्त हो है जो नये रूपी को निर्धारित 
निष्पपत, सामाजिक वस्तु-तत्व में होने वाने परिव्नों के फवहर 
वदिपयों, अमिव्यक्ति के नये रूपों तथा नयी शैलियों का उ३मत्र होता 
फिच्चर के उक्त विवेचन का आशय कला के रूर-यस्‍त््व की अमहृत्वपूण 
द्वितीय स्तर फा हो प्ताब्रित करना नहीं है, वष्तु-तत्त के महत्त्व 
करते हुए वे रुप तत्त्व के महत्त को भो समान स्वोकृति देठे हैं। ७ 
किसो वस्तु को रूप देता हो कला है, अकेला रुप तल ही किसी 4 
पो बहति प्रदात करता है ।९ यह रूप छिप्ती संपोग फो उतज नह 
ही वह श्तावश्यक है, वस्तुव. रूप के ओवर्गत्र हो सम्रेषित अनुभ 
उलब्धियाँ सुरक्षित रहती है ॥ कला तथा जोवन वे लिये उसका म। 
है।रे 
अन्ट्ट फ़िशर के अनुसार पूँजोवादी युग में यार की क्षति हु 
बग ने जो बुद्ध वस्तुत: है, उसके स्थान पर अयनी मान्यताओं तथ 
हो यथा कहकर प्रचारित किया है, इसी का परिणाम है कि & 
डे ठष्पो, शब्द जालों तथा परम्पराओं से निभित कृत्रिम दुनिया १ 
बस्तुओ को स्वतः उनके सही रूप मे देखना चाह रह है । उप्के 3 
के अंतर्गत आने दाली वस्तु ही उते यथार्थ मालूम पह़तों है, भै' 
संदिख हैं ।* नये-तये कता-हपो का उद्भव साहित्यकार की, यय 
भछो हे देखते को इच्छा का ही परिणाम है, यह दूसरो बात 
रूप नी खोये हुए यवायं को बापद लाने में सबंध नही हुए है 
युग के नये यथार्थ की पूर्ण आकृति माउसेवाद के इस्दात्मक दर्शन ॥ 
है उपलब्ध को जा सकतो है । यद्यपि गेर-मा्सवादों लेखकों ; 


कल जज++--+++++>--- 
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उागदथिएं गुएकशित रहदी है । कहा दबा डोजन है सिरे उपरशा मदृत्तर अरे दिगय 
है 

अस्ट विधर वे धतुवार पं रोशरो यूग में बवापे को शत हुई है, शासरू 
देगे में बो हु बरयूत, है, उसी स्थान पर झदत्री सासयटाओं सा बिडारों को 
है। य़याये पदपर प्रच.रितर दिया है, इसी का परिएम है. हि ़हाश बजा5ा९ 
मूठ हर्ष्पों, धस्द छाती तथा पर्स्थशर्ओं मे लिथित शृत्रिम इठिया की छपेता कर 
दायुओं बी रत, उनते सही रर में देखना घ ह रह! है । उपके आउने तिरीहाण 
दे अंडरस आने पारी बर्तु है। उसे पथ मप्र पढ़ती है, हैप्र उसके जिये 
भंदिण है। नये-तयें बया-श्यों वा उद्गम धाटि|यार को, एप्प को आयनो 
आँगो ते देतते को इष्दधा गा हो परिषाम है, 5६ [गरी था है हि पे ता 
रूप भी सोये हुए यदाये को यायय खाने में समपं नद्ठा हुएह। उाद मात से 
मुंग के; मये या दी पूर्ण बाहर गाएसेशद हे इदारमढ दर्भन बो बहादचा थे 
ही उपलब्ध वा जा एकतों है।+ पथ गेस-मारगंदाद) धरहो में से भेद भो 
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मभावसंवादी साहित्य-चिन्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/३२३ 


अन्‍्ट्ट पिशर ने बुजुआ बला तथा साहित्य की घुलना में अंततः समाजवादी 
बचा तथा साहित्य की सफतता इस बात में देखी है कि उत्के पाप्त वह ऐति- 
हासिक परिप्रेष्य है, जिसया बुजुआ लेखत्रों में सवंधा धमाव है।" परन्तु 
समाजवादी लेखक के लिये आवश्यक है कि वह अपनी इस मविष्य-हष्टि का 
सतकंतायूवंक उपयोग करे, वर्तमान को गोरवान्वित करने में उसे उलमा न 
दे।९ अन्स्टं फिशर का विद्वाप्त है कि वगंहोन साम्यवादों समाज में भो जो 
आने वाले बल और उसके बाद की वात है, कला के विकास की पूरी संभाव- 
नाएँ होगी । मानव जीवन की अस्तंगतियाँ अवश्य मिट जाएँगी, परन्तु विराट 
प्रकृति के संदर्भ में अपते को पूर्णतर बनाने की मानव-आकाक्षा तथा उत्त 
प्रकृति को अपने अधीन बरते जाने को उसकी चेप्टाएँ, कला के नये और पुष्ठ 
हूपो को लेकर सामने आयेगी | जब तक मनुष्यता जोवित है, कला भो जीवित 
रहेगी।३ 

अस्र्ट फिशर की कतिपय साहित्यिक विवारणाएँ विवादास्पद है, मातसँवादी 
क्षेत्रों में जिनकी आलोचना हुई है। सबगे अधिक विवादास्पद, उनकी “आधार 
ठपा बाह्य संरचना!” से संबंधित वह मान्यता है, जो कुछ लोगो के मत से माक्स- 
बथादी साहित्य-बितन के प्रस्यान दिंदु पर ही प्रश्न चिह्न लगाती है तथा जिसे 
उन्होंने 'हल। और विचारधारात्मक बाह्य संरचना!” झीपंफ से एक निबन्ध में 
दिस्‍्तारपूर्वक स्पष्ट किया है | उसके अनौवित्य या ओवित्य पर फिलहाल अपना 
अभिमत न देकर हम अगने खण्ड में उसको चर्चा करेंगे । अपने निबस्ध में पर्न्स्ट 
फिशर ने प्रधानत: माक्संवादों साहित्य चितन के प्रस्थान-बिंदु में दो गई मास 
वी मूल उपपत्ति के सरलोकरण के खतरे को और लोगो को सावधान क्रिया है, 
उनके विचार से जिसका परिणाम गलत निष्कर्पों के रूप में हो सामने आता है । 


चाऊ पांग (१३) 


चौऊ याँग का साहित्य-चितन दोनो जनवारों गणतंत्र के सस्यापक्ष माओ- 
सेनसुड् के साहित्य-वितन वी पुष्टि करता है, साथ ही साहित्य-सजंना को कठि- 
पय आ्लाधारभूत भूमिकाओं को अधिक विस्तार के साथ हमारे समन्त स्पष्ट करता 
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माउसंगारी सादहित्य-चिन्तन के पमुय पुरष्कर्ता, ३२४ 


वाय॑श्मो के साथ जुड़ कर ही साहित्य एवं कतःएँ जनता वो सही मानों में 
सेवा बर सबतो है ।" 

सादिस्य एवं क्लाओ के संदर्भ में पार्टी-दष्टिकोण को प्रपुसता देते हुए, 
लैनिन वा हो संदर्भ लेकर घाऊ-यांग ने इस तथ्य को अवश्य साप्ट कर दिया है 
कि पारी के साथ साहित्य एवं कनाओ की संपृक्ति यांत्रिक एवं सतही भूमिका 
वर नहीं हो सकती । साहित्य एवं कचरा को विश्वि्ठ प्रति को सम्रक कर हीं, 
इस दिशा में बार्य किया जाना चाहिए ।* 

घाऊ यांग ने माओ-से-तुंग के इस विचार को अपना पूरा समय॑न दिया है कि 
साहिय एवं राजनीति के बीच न बेवल घनिष्ठ सस्बस्थों की स्थिति है, राज- 
मीति या स्थान प्रायमिक भी है। उनके बितन का वैशिप्थ्य इस बात में निदह्वित 
है कि उन्होने लेखकों तथा कलाकारों को इस सम्स्स्थ मे अतिशय सरलोकरण के 
खतरे वे प्रति सचेत भी किया है।?े उतके विचार से भावों अथत्रा विचारों को 
अभिव्यक्त करने को साहित्य को अरनी पद्धति विचारों की अभिव्यक्ति के दूसरे 
माध्यमों से बुत बुछ भिन्न होतो है ।४ विचारों की अभिव्यक्ति जहाँ राजनोति 
तथा उससे मिलतै-जुलते अन्य रुपो मे एकदम प्रत्यक्ष तथा स्पष्ट होगे दै, वहाँ 
साहित्य एवं कनाएँ बित्रों और विम्बो का आश्रय ग्रहण करती है। जिम्बों 
के अभाव में साहित्य एवं कलाओ का अस्तित्व हो संभव नही है ५ ये विम्ब भो, 
और कही से नहो, सोधे जीवन के दोच से हमें प्राप्त होते है, इसी कारण उनमे 
जोबंतता तथा ययधाथंता होती है | साहित्य एवं कताओं के इस मूलभूत चारिश्प 
को भुवाकर यदि सता के क्षेत्र मे राजनीति को प्रघानता दो जायगी सो परि- 
णाम धुभ नही होगे । चित्रों एवं बिम्दो के स्थान पर अमूर्ते राजनीतिक वियार 
एवं नुस्खे तथा जीवंत एवं प्राणवान्‌ चरित्रों के स्थान पर महज किन्हों विचारों के 
थोये प्रवक्ता एवं लेखक के हाथो को कठपुतलियाँ ही हमे मिलेंगो ।९ आवश्यकता 
इस दात की है कि साहित्य एवं कला के मूलमूत चारिश्य को संगति में हो राज- 
नीति को ग्रहण क्रिया जाय ताकि कला-छूप के साय लेखक के विचार घुत्रमिच 
कर एक हो सकें, वे ऊपर-ऊपर उतराते हुए प्रतीत न हो, गोया लेखक ने उन्हे 
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मादसंवादों साहित्य-चिन्तन के प्रमुख पुरस्कर्ता/३२७ 


दूसरी बात रुमीक्षा के मूलदरूण बारिश्य को समकते को है, जिसके अंतर्गत 
शृति का कयात्मकझ विश्तेषण प्रधान होता है। कोरे फतवे देना समोक्षा नहीं है। 
समोक्षक को इससे बचना चाहिए । चाऊ-याग के अनुसार प्राय. समोक्षक को 
जीवन दो उतनो भो सप्रक नहो होती जितनो कि लेखक को है, ऐसी स्थिति में 
यह समीक्षक के धर्म वा निर्वाह कर हो नहीं सहुवा।* पूर्वाप्रह युक्त अन्धी 
समोक्षा भो कशयि उचित नहीं है, साथ हो जो नेतृत्व करने की भूमिका पर है, 
उन्हे भी संयम और संतुलन से काम लेना चाहिए | ऐसी रचनात्मक समोक्षा जो 
सरजना को प्रोत्साहित करते हुए लेखक की अंतर्निहित प्रतिमा को उभार सके, 
चांऊयांग के अनुगार सही समोक्षा कहो जा सकती है । वह समौक्षा जो रचना" 
धीलता को निरुत्साहित्र करतो है, केवल अंधा और एकागो दृष्टिकोण ग्रहण 
बरती है, कदापि संगत नही मानी जा सकतो ।९ 
नये और प्रमतिशोल साहित्य का मुल्य दायित् चाऊ-याग ने नये मनुष्य 
तथा उसके नये विचारो का चित्रण माना है ।3 सक्रिय तथा उद्ात चरित्रों को 
सृष्टि ही, उनके मत से, जनता को नये आदर्शों तथा नयी प्रेरणाओं से अनु- 
प्राणित कर सकती है ॥४ सक्रिय चरित्रो के प्रति रचनाकार की आत्मीयता भी 
आवश्यक है। सक्रिय तथा निष्क्रिय चरित्रों को एक हो स्तर पर प्रतिष्ठित नहों 
किया जा सकता ।४ प्रइन है कि सक्रिय घरित्रों तथा नायकों की कमजोरियो को 
चित्रित क्रिया जा सकता है, या नहो ? इस प्रश्न का उत्तर देते हुए चाऊन्याय 
कहते हैं कि सक्रिय चरित्र लेखक की कल्पना मे जन्म ने लेकर जनता के 
बीच जन्म लेते हैं, जहाँ से लेखक उन्हे अएनो कृतियों में लाता है ॥ जिन लेखको 
का जीवन तथा उप्तके बोच जन्म लेने वाले ऐसे तायको से पर्रिचय नहीं है, वे 
स्वभावत: ऐसे नायको में खामियाँ देखेंगे, परन्तु जिन्हे जोबन की तथा इन 
भाषकों की समझे है, वे खामियो को हो केन्द्रीय महत्त्त नहो दे सकते । फिर भी, 
चाऊ-यांग ने कहा है कि लेखको के लिये आवश्यक है कि बने-बनाये नुस्खों के 
अनुसार इन नायकों को मूर्ति न गढें और न ही उनका आदर्शीकरण करें।* इन 
नायकों की क्रातिकारों विशेषताओं को पूरे उल्कपं में उभारना क्षनिवार्य है, ठपा 
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भाटिदाणा क्ञा विक्रा है, वरए बए है हि बढ समाज- 
इन की प्शझे ऋप्िशारी दिश्ास से वित्रा वरतों है, 


झपण गही । देश संपपाए हा शव शा दावे को लेकर है हि जँ दूगरे 





भ्रापराशएों मे शाद्ाफशाई दा पशार का धुत घरिश्द सपा रवादीं वास्तविकता 





शाशडगारी इसटिफेय में छोबन को उसके 
ब्रादिवारी विकार में दिक्रिद करते को महत्व देते है। इंसके अविरिक उन्होने 
ओोदद ये इश पदार थे दिक्राए में हाबाशार गो ईमानदगरी तथा ययाध॑ के प्रति 
रिप्दा बा हारेस भी दिया है ।* दषा् जोक में मरघशीय तथा विकासोन्‍्युख 
को असंगदियों को हिपति होती है । 
डे अनुशार लैंहक का दा वित है कि ढटू असंगतियों ठव। दस्द के अंतरंग विनर 
प्रम्दूष बरे ठथा ऐैजिहाजिक विज्ञार ओ प्रयान घाराओ वी साफ सम्रक के साथ 
शो बृछ पुरादा है दृसका विराध बरतने हुए विरामोमुख नये तत्वों को अपना 
हमपन दे 3 

विद्ारघारा बे स्वर पर हृति के यूच्योँदत बरने के तिये, उनके अनुसार, 
धीदन दे गृष्मपम ब्योरों में प्रतिविम्वित वर्गीय अमंगवियों का, उतके सभी रूपों 
में र्प्राटन अतिवायं है, साथ ही यह भी आवररक है. कि इस उद्घादन को 
पूरो पहसाई दे साथ प्रर्दुत हिएा जाय इन असंगतियों को नज्ञरंदाज करना, 
हत पर पर्दा डालता, थदाध॑ को विहत करता है। इससे ले केवन कृति की 
विधारधारास्मक प्रतरता कम होती है, उसकी रचगात्यक-प्रमाव क्षपता को भो 
क्षति पटेचनी है ।४ 

मये और पुराने वे दोष मे संप्प बा वित्रण करने के तिये, नये जीवन के 
प्रतिनिधि चरित्ों का तीदग एवं ययाघंदादी प्रस्तुतीकरण बढुत आवश्यक है। इन 
घरित्रों वो लड़ाकू होना चाहिए, जो अपने परिवेश को बदल सकते की पूरी 
सामथ्यं रसते हों ।५ उन्होने सलाह दी है कि लेखक सोवियत रूस की कृतियों 
से यह सीए कि ऐसे मायत्रों के चित्र किस प्रकार प्रस्तुत किये जा सकते है जो 
उच्च नैतिक आदश्नों एवं साम्पवादी समाज के प्रतिनिश्ध मनुष्य के उदार ग्रुणो 
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शाहियों व" इद घद्ा शरदा है, माँ ति-भा 
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बाऊ पाप क्ले े। यपार्थया< 

हे; सभी मे हए यह लिजीय जि 

श्मास्य शहदीं हैं, रु हवा रॉ वो ब्राति में 

ब्रेए्णा सी हे । सामाजया 

मी स्वतेतती लभ्यर्तिः 
ब्रतिएरर्षा गो ढि 

घग रखतारमक हा र््वीे 
माओओ दुंग 

दो, शैकडों (बयाप्पाण को 
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मार्य्सवाद 
और पूल साहित्यिक प्रश्न 


ए माहित्य एवं कला 

तथा ग्राथिक भौतिक जीवन 

ए साहित्य एवं कला तथा गयार्थ 

ए साहित्य एव कला 

तथा वस्तु गौर रुप 

ए साहित्य एवं बला तथा सौंदियं-तत्त्व 

ए साहित्य एवं कला, मूल्याउन वी समस्या 
ए साहित्य एवं वला तथा 

साहित्येतर बुनियादी जीवन-पूल्य 


साहित्य एव कला तधा आधिक-मौतिक जीवन 


दिखते हशाड़ में कदते प्रडिनिदि ठया प्रमुख पुरस्काओं के माध्यम से 
पारमंशरी माहिय वितत हो दगरे सद्ने आयामों में प्रस्तुत करने को चेप्टा 
हो है। रैगा हि हपते टेक छाड़ हे छत में वा भी है, उतत पुरस्‍्कतांओं के 
बितत हे कीच से ही मावसंशादी शाद्िउ-वितत को उसरो समप्रता में व्यवस्थित 
रेप से हरपुत तिया रा गहता है। प्रस्तुत खः़् में हवारा प्रयाग इसी दिशा में 
होगा । मारगवारी गादिप-वितन मे संबंधित मूत प्रद्तों को प्रस्तुति करते हुए 
हैम एस सझ में यद इतताने वा प्रयाग परेगे कि साद्वित्य-बितन से सँयंध्ित 
प्राय, प्रत्येतत पक्ष पर साकसंबादी विवारहों ने मावगेत्रादी हस्टिकोण को स्पस्‍ट 
परे भा प्रयाग हिया है, भौर इ प्रतार एह. भरेन्‍यूरे मात्रगगादों साहित्य- 
रिक्त वो परत दी है। यह माय है कि सोंदरंशारदीय प्रशशों पर भाववादी 
विधाररों को बिदन-पदवि झौर पारणा से, मागसंत्रादी चिनशद्धति और 
धाणा बहुत दृद मिष्त है। इसो सिक्नज में हो मारेवारों शाहिप्प-विउन की 
मोवितता वो भी देखा जा सपा है । साहित्य एयं काव्य की आरमा, कोब्य- 
है] भादि आदि पर जिस ढंग गे भाववादी शोंदर्यगात्र ढेः अंवर्थत विवार ह्रआ है, 
सारमृवादी विचारतों में देगा हमें नद्दों मिलता । प्रसतों का केद्धीयता को लेकर 
मी दोनों होद-हप्टियों या बितन-पद्धहियों में भिसता है। जित प्रश्नों को 
जादवादी होदयेशारिरिपों ने अतिरिक्त महत्व प्रदान किया है, उनमें से नेक 
2 जवाह साहित-वित़ों द्वारा उस स्तर को वरीयता प्राप्त करने में अत्मधे 
कि दर ऐसे बनेड़ प्रश्नों पर भाववादी सौदयंशात्र मो अधिक कुछ प्रकाश 
ने सका है, जिन पर माक्सेवादों साहित्य-वितन में विश्वार पे चर्चा हुई 





माराार बौर यूत शाहि या प्रगम ३३७ 


शाशातया भौलजिश पद हो धापइत-दिप हो हमारे सामाजित, राजनोतिक 
*या भपन मो प्रशिश हो मदुगृत्ित करती है। मतुत्य की चेतना 
सझी हरतो, इतित उसझा सामाजिक अस्विय ही 
बरहा है । इसी रूप में शुद्ध आगे चतकर उत्होने 
बंप है->रमाइ + छाप छापार में परिवर्देत के साय संदृर्य विशाल बाहाय- 
द् हगी तेरी के साप रुगवरित हो जातो है। इस प्रशार के 
ऐप दिचार बर्ठे रम३ वी आधिक र्थितिों--डजिन्हे प्राइ- 
हिक दिशान की गझाष्यता ने साध विर्धारित जिया जा सकता है और न्यायिक, 
साहनी किए, द्रादिफ, रदल्‍्मर था दाशनिक रुपों के दीच--जिनमें मनुप्य इस 
शपर् थे प्रति गे येत है, और उसमें विजय प्राप्त करता चाहता है, फर्श 
करना आवास है ।* 

साधव धरावव पर सड़ो उक्त विशाल बाह्य संरवता (5घए८7 ४फप०पार) 
वो मात्र ने वैनारिः (0८००४ा८० ) वाह्मयरचना वहा है, जिसका 
भोधा अर्थ यही निकलता है झि राजनीति, पमे, दर्शन आदि को ही भाँति 
झस्हीते साहिय दा कया कगोे भो विचारधारा या ही एक रूप रवोक़ार 
किया है ।3 






इगयी बेग्ल गए हिपरप 








साहित्य भ्यया फला; विचारघारा का हो एक रूप 


मावस को दस निष्पत्ति को लेंशर काफ़ी कुछ विवाद उठाये गये हैं, अतः 
आवःपर है कि इत विवादों के ओच से माक्स के सही आशय को स्पष्ट क्रिया 
जाप । विदारघारा एब्द को उप्तऊे स्थूत अर्षों में प्रहण करने का हो प्रिणाम्र है 
कि जहाँ कतिपय परवर्ती मात्रसंत्रादों विचारशों ने साहित्य एवं कला के अपने 
विशिः्ट घारित्य को उपेक्षा कर उन्हें वर्ग संबर्प ओर समाजवादी तया साम्पवादी 
ध्पदस्पा के निर्माण में महज एक राजनीतिक हथियार के रूप में इस्तेमाल करने 
को सिक्रादिश को है, वहां कुछ दूमरे विचारकों ने यह मातते हुए कि मात्स की 
इस स्थापता में सबभुच साद्ित्य के संवेदतात्मक भाव तथा सांदय-पक्ष को उपेक्षा 
को गयो है, उस पर प्रश्त-विड्ठ हो लगा दिया है । कवित्‌ यद्ध कहने को आव- 


]. [ाह्ञक्वाणल 204 670--(. )बाऊ १00 फ. छ78०5, ९. 4. 
2, ॥846--0., ॥. 
3. ७४-०६ 3: 

श्र 





मापसवाद मौर घूस साहित्यिक प्रश्न/३१६ 


डोर शो जिपरर मानप्रीद बताते शी डबाठ नो कटी है।" उत्ोंने कहा है कि 
को गया डआनेद हराम झरने दे वि मत को क्तात्मश हृष्टि से सु्हत 
हैसा पाप! ।* ऐही रिप्रति में माउस को रगापता मे मूत्र में विद्धि सही 
बीए को एप रने में कोई कटिताई ने होनो भा है सही है हि मातसे 
धौर मशापाद वे ब्याग्याताओं ने स'हिय एवं कसा शो सामाजिक जीवन के 
पूननियाय में विचाों की रख्पूध तोश्यता तथा सरेगत के साथ सक्िय होने को 
क्ट्टा है, परद् इव बम में एक शाप के विये भो उनहा आशय यह नद्दों रहा हैं 
हि सारिय गहरी मानरीए संरेश्याओं, प्रय्म इंडिय-बोप तथा प्रशस्त भाव 
हथा रौदप-गरेदताओं को अस्वोगार कर, इन सतसे कठई निरपेत, कोरे विचार 
मे घराठल पर हवस बाय को सम्दादित करे । समग्रता, साहित्य और कता के 
मंदमं में मार्ग छोर दनरे प्रदुद अपुपारिशे से लिए शिवारपारा शब्द आपने 
गठही अप दोध से कटी अपिर एूर गदरे अर्थ बोघ का धाइइ है, जिसके अन्तगंत 
टंडिय-सविदना सधा भाव, दोनों वो हो सव्पिति है । ऐसी स्थिति में मारसे द्वारा 
साहिस्य अपदा कया को विवारधारा का हो रूप मानना संगत है। उनका वाह्त- 
विक आशए यहो है कि शाहिय एवं ता के अंद्शत इंड्रिय बोध, भाव तथा 
विवार, धोतो बी ौथियिति रहवी है। 


हैक, 


साहित्य एवं फला का उद्मव 


सादित्प एवं कला के उद्दमद के विपय में माउसंत्रादी हष्टि बहुत साफ है। 
भाववादी-मा३शवाद। कला-समोदाकों एवं साहित्य-चितकों के इस मठ के विपरोत 
कि धाद्त्य अयदे। बल सामाजिक-भौविक जीवन से निरपेत और स्त्रतंत्र एक 
विश्विप्ट चेहना अथवा भाव जगा को उपज है, मावसंवादी विचारकों मे इसी ठोघ 
सामाजिक और भौतिक जीवन को सादित्य एवं कलाओ का उद॒गमन्‍स्थल माना 
है। माकसवाद की स्पष्ट मान्यता है कि मनुप्य का माव था विचार-जगत्‌ सामा- 
जिक-मौतिक जीवत से निरपेक्ष कोई वस्तु न होकर उत्तों की शतिच्याया है। 
चेतना पदार्थ से भिन्न नहीं, उसो का एक गुण है। मतुष्य की चेतना उसके 
अस्तित्व को निर्धारित नहो ऋरती, उमर सामाजिक अष्तिल ही उ्तको चेतना 
को निर्धारित करता है । मनुष्य के भाव या विचार जयद्‌ को सामरानिक या 
भौतिक जोवन से निरपेक्ष मानने वाले आइश्ववादी-माववादी तत्व चिंतकों को 


३, २, लिटरेचर एण्ड भाट, ए० १५, १२। 


मापगदार छोर मूप सादिरयिक प्रशत/३४१ 


धारपाडदिर भी रिक १ । उत्टेदे सिद्ध विया है कि सय का उमा पचा से 
४ है | ८हरि ही वाट तदा बने धम द्वारा रयतिदित उनकी वई 
पइ्लि प्रारन्प्र मे मदप्त का हृष्टकोऱ उनयोदिवादादों रहा है, बार 
है हा तियोरत मो हुपा। मातसेगरों जितों गौर 
मे प्रऋार मात्र शौजन, झपिक-सामाजिक जोवने अबदा जग 
डोच मे की शा दिय एवं बताओ के उदय को सिद्ध रिशा है और 
दंगे शग्गाए में ऋाति दे लिये कोई मु ज्ाइग नही छोड़ो है। कार्य एवं का के 
वियाग यो विशवित करते हु? भो प्रतियादित किया है कि दिस प्रकार 
शामारिक जोठस वे विशस-तम के साथन्साप वाब्य एवं करप्राएँ भो विकृत्तित 
हा पुष्ट होरी गयी । झाज उनके रिस रूप को हम देरा रहे हैं, वह झाज के 
शमा जिर और हापित शोकत की भाँठि एक बहुत सख््री ज्िकासयात्रा का 
परिधाम है, जो मतुप्णणा के उपालामस में प्रारम्म हुई थी । साहित्य एवं कलाओं 
ह उद्गव को दैवो प्रतिमा अपवा देवो-प्रेरणा से जोड़रूर भावयादों साहित्य- 
चित्र उसे एव अबू पहुँदी में बदल देते हैं, जो अनिवंचतीय भो है। इसके 
विपरीत मावगंवादों मान्यता साहित्य एवं कभाओं के उदमद को ठोस शाम्रा- 
जिद जीवव 6था श्प्त बे बीच प्रतियादित कर न केवल ऐसे छिसो रहृहय अयवा 
अप्पप्टता का पाडत बरतो है, उसे कमंठ मानवीय जीवन को उपलब्धि सिद्ध 
हर उसी मानवीय और छामाजिक बाहइति की मो स्थापता करतो है । 











साहित्य एवं कला तथा प्रार्थिक-सामाजिक जोवन; पारस्थरिक 
संबंधों का विश्लेषण : 

साहिस्य एवं कला के उद्मद और विकास को एस माम्यता से जुड़ा हुआ 
प्रशत साहित्य एवं साहित्यकार तथा आधिक-सामाजिक जीवन के साथ उनके 
पारस्परिक सम्बन्धों के विश्नेषण का है और कदना ने होगा कि ऊपर से अत्यंत 
सरल और सहज निष्कर्पों की प्रतोति कराने वाला यह एक ऐसा प्रश्न है, जो 
मावमंवाद की सदी दन्द्ात्मक और ऐतिहासिक समझ का प्रतिमान है । इस प्रश्न 
ने भो माकसंवादो ओर गैर-मावसंवादों साहित्य-वितकों मे से कुछ को बहुत 
आलोड़ित-विनोड़ित किया है, जिसके क्रम में कुछ ऐसे सरलीकृत, यात्रिक ओर 
गलत निष्कर्ष सामने आये है, जो सही मावसंवादी समझ का पूरी तरह तिरस्कार 
करते है। मावर्स की जिस मूलमुत स्थापना (प्रस्थान-बिदु-सम्बन्धी) को हमने 
प्रारम्म में उद्धृत किया है, इस प्रइन का सम्बन्ध प्रथमत: उनकी उस मान्यता से 


पैरणश, शबरु व झतेद प्र जितेडी छाय कौर रोपद टुरा है। बेर हि हम 
ऋ्राशम ॥ कक विदा, जा बच्चिए होधों नें धाहिशग एशग कतावी पशु 
हब "पडिय! का द!त धार व: ९-३, ररसंगोप थे रहित, मा 
प्गेटी दड।र बे का((*२-१ बता वो द्रधर दिया, बदोँ पतिरय द्रगट सोगों मे 
माहगे ॥) पुलशत रदाववा में प। को आउश्याहा अावी। क्‍या 
घोर बैदापिर दाह संत्वता' तीप॑क अपने विरे॑ए में उद्यरापों मारसँवादो 
विषारत अपर पशर में अयन थो विद्वार स्यव विये है, वे वागोजुथ 

दे में झारय होते हुए भी बतिपंए रेयवों पर इसी शयोपनताद ढो प्रथय 
है है। एद्ाहरण बे. लिये माजधंवाद जी इस रघायतां वी पंक्तिवद्ध करने के 
गोद कि 'दौ'ड्क प्रकिया भौतिर प्रकिया पर प्रत्याधात करतों है, इन दोवों 






>-+ नी ती 
आटे, जावे भी क्लेडरिक कोल, ५ 
(ढदोलाजिकर झुपर खलवए+ माविसेज्म ढे, फए० शष६४ 
३ झजिसेज्स डुडे- अल ६४ ६ 
झवितेज्स पर ऋष्टेमपरएए साइंस, ० दे 
नव दास की बत्यचता 'र्थिकत्मीरिक बशातल दास जियत मात 
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साहित्य एऐं दादा; सामाजिश जीन से उनयी घनिन्नता 


घुसे पटदे हि हम शा पित्-सामाडिक घरावा में होने बाते परिवतत के 
फराकच्द वेधात दाम संरचना ये! क्मोवेश उसी तेजो के साथ 
होने दाने सपोरण एर विचार दरें, हम साहित्य एवं कला तथा सामाजिक 
डोइन के उत धविष्ठ, झत्योन्दातित सम्बन्धो पर बुछ और प्रवाश डालना 
घाहेंगे, मारसवादी साहित्य बितक्ों ने जिननो दिस्‍्तार से चर्चा की है । 
पर्दे सखहो में मावसेंश्ूत् साहिस्य-बितवन वा परिचय देने के क्रम में भी 
हम अनेह ऐसे दिखारवों वो मास्यताओं के सम्पवों में आये हैं, जिन्होंने साहित्य 
भोर सामाडिक जोवव थे दौच गहरे सम्बन्धो का प्रतिपादन किया है। वस्तुतः 
इस प्रकार के भम्दत्धों को स्वीकृति रिप्ती खितक या विचारक के अतने सामाजिक 
दृष्टिकोण का स्वामाविक परिणाम मानी जा सकती है। एकदम आत्पोख्धित 
अथवा निहायत स्यनिवादों भूमित्रा के एक अतिवाद तथा साहित्य एवं कला को 
विशुद्ध शौंदपंवादी झ्ूमिका में हो देशाने-परखने बाले विवारको द्वारा प्रस्तुत किये 
जाने बाते दूसरे अतिवाद को छोड़ दें तो कदाचित्‌ हो, साहित्य-चितन की समूची 
परम्परा में, हमें कोई ऐस। विचारक मिले जिसने साहित्य और सामाजिक जोवन 
के दीद, साहित्य और समाज के बीच या सादहि्य और लोक जीवन के बीच 
गहरे शम्बन्पों का रामंत मे किया हो । परन्तु इस सम्बस्य को इतनों व्यापक 
स्वोहृति मितने के बावजूद मावसंवादी साहित्य-वितन के अंतर्गत उसकी चर्चा 
करने के मूल में हमारा विशेष उद्देश्य है। हमारा यह दृढ़ विचार है कि साहित्य 
और सामाजिक जीवन बे बोच घतिप्ठ तथा अन्योस्याध्रित सम्बन्धों की जितनी 
विशद, तलस्पर्शीय, एवं वैज्ञानिक चर्चा माकसंवादी साहित्य-चितन के अंतर्गत 
पी गयो है, वैमी दुसरे विदारकों अथवा विचार-सरभियों में नद्दों प्राप्त होती 
अन्य विचारको एवं विचारधाराओ में जहाँ यह चर्चा एक सामान्य तब्य कपत 
के रुप में हो दिखायी पड़ती है, वहाँ मावसंत्रादों साहित्य-चितन के अंतगंत 
वैज्ञानिक एवं समाजशास्रीय विश्लेषण के क्रम में इस चर्चा का एक ठोस रूप 
सामने आया है। मावसंदादी साहित्य-चितन के अंतर्गत साहित्य, समाज, लोक 
जोदन, जनता, कोई भो अस्पप्ट अथवा अमूत्त इकाइयो के रूप में स्व्रीकार नहो 
किये गये हैं, वत्त्‌ उनकी ठोस, वस्तुगत इकाइयों को पूरी बैज्ञानिकता के साथ 


कल आन 
चेदना का परिणाम मानना तथा काडवेल द्वारा कविता को अवनः एक आधि क-क्रिया 
कहना, श्म कथन के उद्याइरण हैं--देलिए प्नेसानोव तथा काइवेल के सादित्यनवेदन 
का विदरण | 
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झादाशि प्रशिदा ओे बरारंत हो होता चाहिए। ऐसे कोई साहित्यिफ और 
इचायक प्रदिमान नहों है, शो रप्माहिक जीइत से निस्पेश हों और जिसके 
डावार पर साहिय एव कया को परीक्षा की या गे । जो विचार ऐसे किन्हों 
प्रतिमानों को रमेश बर लाये भो है, बदश जिस्दोने साहित्य एवं क्‍्लाओं का 
यूचारद इसे तपारपित विशुद साहिलिझ एवं ककत्मझ मानरण्डो से करते की 
चैष्ट भो को है, मावसंत्रारी विघारकों ने मे बेघव उनका विरोध डिया है, उनके 
एन हपावदित प्रतियानों के सोललेतन को भी हाध्ट कर दिया है। उनकी 
मन्यव है दि जब मनुष्य का समूचा अश्तिक, उसके भाव, विचार, सब कुछ 
सोजदद है, लोकोत्तर प्रतिमात सम्मव ही कैसे हो सको है और इस प्रकार के 
प्रतिमानों की चर्चा करना, मूच्यारत की अनजानी, अबू रहस्यात्मइता में 
दहन देना है, डिसने ने साहित्य या कला वा कोई बास्‍्ता है, और ने मनुष्य 
का मक्मंबादो विचारकों ने से बेबत साहित्य एपं कता की वह्यु क्यो समाज- 
सापेदय स्वोवार किया है, उसके रूप तत्त को, यहाँ तक कि अभिव्यक्ति के 
साधनों एवं माष्यमों तक को सामाजिक डीवन को देन माना है। कहते का 
वालपं यह हि साहित्य की समूदो सत्ता वो सामाजिक जीवन से उद्नज्ञ गानकर, 
उसके रघताहार मानव के अस्तित्द सदा ज्ञान को लोकबढ़ध प्रमाणित कर 
भावमंवादी विचयारकों ने साहित्य एव सामाजिक जीवन के घनिष्ठ अंतर्सवन्धों को 
पक स्वर से, हृदृतापूर्वक अपनी स्थोडृति दी है॥ उन्होंने साहित्य को सेना, 
आासवाद और मूल्यांकन से संदर्धित ऐसे किसी तर्त उपकरण अयव्रां दृष्टिकोण 
के स्वोवार नही किया है, जिसकी लोकोत्तर स्थिति हो अथा जिसे सामाजिक 
जोवत था लोक जीवन से निरपेश् अपनी निजी मूमिका में अध्तित्व रखने वाला 
नहा गया हो। साहित्य घापानिक जोवन के बीच से हो जन्म! और सामाजिक 
औरत हे विक्सलम के साथ ही विकसित दुआ है, अतएवं, उनके अवुस्तार 
*ैब तक मनुष्य, समाज तथा मानव-्ससार का अस्तित्व है, साहित्य कला एवं 
डरा अस्तित्व रहेगा । 


प्रार्विक-मौतिक जोवन और बह्य-संरचना; रूपांतरस का प्रश्न 
साहित्य एवं समाज अथवा साहित्य एवं कला के सामाजिक आधार के इस 
विवेचन के उपरात, डिसे पुनरावृत्ति के भय से अधिक विस्तार देना हम उचित 
नहीं हममते, हम उस रइत पर आना चाहेंगे, जो आविक-सामाजिक जीवन में 
हैने बाले परिवर्तन के साथ ही उध्त पर र्पित बाह्य संस्चना के कमोवेश उस 


मावसंवाद और मूल साहित्यिक प्ररन/३४६ 


णा चुरा है कि बौद्धिक बाह्म संरचना के क्षेत्र में होने बाते परिवत्ततों को प्रक्रिया 
अपिक पेदीदगो से युक्त रहती है, जहाँ मनुष्य होने बाते प्रत्येक परिवत्तन के प्रति 
सजग रहता है, नये-पुराने के संबर्ष मे भाग भी लेता है और विजय भी प्राप्त 
करना घाहठा है। उसको संपूर्ण गतिविधियाँ इतनी जटिल और भंतविरोधी रखो 
से परिपूर्ण होती है कि धराय: वे पूरो तरह समझ में नहों आतो, फतत: पुराने 
संसारो को लिये रहने वाला मनुष्य किस सीमा तक, रूपांतरण की इस प्रक्रिया 
में, नये संसरों को बात्मततात कर सह्रा है, इसका ठोक-ठोक अनुमान नही लगे 
पा । साहित्य ओर कला का विषय घूँकि यही मनुष्य जौर उसका आतरिक 
तथा बाह्य जीवन होठा है, अतः वस्तुस्थित्ति को उसकी संपूर्ण गतिशीलता, 
अंतविरोधो रखो एवं दब्द्वात्मक भूमिका मे बिना परसे, एकदम सरल, सीधे तथा 
रपट निर्णय मही लिये जा सरते । 
जैया कि हम कह चुके हैं, माउसंवारी विचारकों में से पुछ ने इस प्रकार 
के सपाट तया यात्रिक निर्णय लिये है, जिसका न केवल साहित्य-चितन, वरन्‌ 
छाहिदयअरजदा में भी भयातक दुष्प्रभाव पड़ा है। स्तालिन-जदानोंब्र युग में तथा 
उससे विजन और सना पे प्रभावित दूसरे देशों में भी, मातरॉवादों रघनाकारों 
के द्वारा ऐवा काफो कुछ साहित्य रचा गया है जिसमें मानवोय प्रकृति की 
विशिष्टताओं एवं उसकी धरने: इने: बदलने वाली भूमिका को भुलकार एक वगे- 
दिशेय के मनुष्यों के चरित्र को कुछ बने-बनाये फारपूलों में ही ढालकर प्रह्तुत 
2028५ है। इस प्रकार के साहित्य में आदर्श और सक्रिय चरिधो तथा कपा- 
गायों को बढ़ का एक प्रधाव कारण यह गलत सममभ रही है कि समाजवादी 
पदरश को स्थापना के साथ ही सोवियत समाज तथा जनता तमाम अंतर्विरोधो, 
परने संस्कारों, पूंजोदादो रुकानो एवं प्रवृत्तियों से मुक्त हो चुकी है। व्यवस्था 
है बइ्लने के साथ हो नये मनुष्य का भी अवतरण हो गया है, जो नये आइश्ों, 
परे विचारों एवं नयो सक्रिपता से युक्त है, जिसमें पुराने संस्कारों का लेशमात्र भी 
नही है। इस पयत समझ को लक्ष्य बरके हो जाज॑ लूकाच ने कहा है कि कितना 
हर राशनीतिक-सामाजिक परिवर्तन बयो न हो, व्यवस्था के बदलने के साथ, 
हि और लेखक आप से बाप, एकदम नहीं बदल जाथा करते । लेनिन को इस 
हे न्‍] पे उल्तेख करते हुए कि सपाजवाद का निर्माण प्रूँजीवादी-युग-ब्यइस्थां में 
३५. करेंगे, उनशा बथन है कि मनुष्य का रूपाठरण ययाय॑ के सुपावरण 


*े हरे छेड़े गये अभियान में, उतके भाग लेने के क्रम में हो होगा है, अर्थात 


शाश पाद सौर दूत माहिरियर प्रा १५१ 





हरे हु हामगात शरें। 
दा हए इय हे प्ररि ४४ शा दे होठा हाशरक है हि एफ नदी स्यस्स्था के 
कदिनोप हे शपद गले स्वप्ग्पा ने प्रतभीशत में भो गांविक्ता ने बरती जाय। 
जेश हि हुये हरे दू्टों में शहद कर धरे है, घट कतई ने मान तिया जाय कि 
पर विप्ररी स्थवर्दय को धुदता में अधिक प्रयठिणोल तथा 
आज छाते दारो ब्यदरदा झा माहिर भो विछती व्यवस्या के साहिय 
प्रगटिशीय तप शेड होया। बाते वानी ब्यवस्पा का साहित्य 
पिददी व्यवस्पा के राहिय को छुतता में अरस्य भिन्न होगा और 
परी कौर समर्थ रेखाओं की झूचना भी देगा, परसु उसमे एगवा रगी 
विर्धेध पर पहुँच झाता कदयति संगत महों होगा। आने बाली 
पा कया की धक्ति घने छाते. और व्यवस्था के विशास-फम 
वे साय सपाट होगी, उसे विए्ली व्यवस्था में रचे गये साहित्य से अनेक अर्थों में 
इुदूत बुद्ध प्रहय भो बरना होगा । घूंरि बोई साहिस्य अप कला पुशने पुग से 
रदंपर रखती है, अत बढ़ नयी ध्ययुस्षा के साहिय या बला को तुतना में कमजोर 
या अतुययोगी होगो, मूच्या रन वो यद्द यह हृप्टि है, जिसे मातरमंवाद अपना समर्थन 
नही देवा । मावमंदादी हृस्टिवोण बभी विसी मूच्योक्न वो एकप्नीय रिथितियों 
पर आधारित हिये जाने के पक्ष में नहो है। मृध्यांकन को समप्रता के लिये वस्तु- 
श्पिति गो बरई कोर्यों मे देखने वो आवश्यकता होती है, और तब जाकर शमग्रता 
में ही कोई निष॑ंद लिएा जा सता है । माशसंवादी दृष्टिकोण की इस भूमिका 
ता एक परिचय झा पूकाद ने रामाजवादों यवायंत्राद सथा आलोचनात्मक 
पयाएंवाद के मूस्योकन के क्रम में दिया है, जहाँ उस्होने धमाजदादी ययायंव्राई 


को विशिष्टवा को सूचित करते हुए भी आतोदयात्मक ययायँवाद की शक्ति का 
सप्टोफरण किया है। 


















स्पश्पा बे साहिय 


+ पमग्रव;, हमारा निवेदन यही है कि मावसंत्रादी दर्शन की सही आधार भूमि 
एवं दिशाओं से परिदय का अभाव, फलत. यात्रिकता एवं सरलोकरण के प्रवि 
'नादार तथा समीक्षक का भुकाव, बहेतुक निष्कर्पों, एवं अवाध्ित भूमिकाओं 
है! सामने लाठी है, जिसके परिणाप्र रवख्य सर्जनां और मूल्यांकन, दोनो को ही 
प्षदि पहुंचती है । मावसंवादी साहित्य-वितन के भंतगंत विचारकों ने इस स्थिति 
$ प्रति सजगता बरती है, और जिनमें यह सजगता नही रहो है, उतको सर्जना 


दा हा मास्संदादी दृष्टिकोण का प्रतिनिधित्व करने वालो भी नहों रह 
शी है। 


मावमंवाद और शूतर साहित्यिक प्रध्न/३४३ 


प्रदत्त और पाएविक धोएण की स्पापना कर दी है। जिले पेशो वे संदंध में झब 
तर लोगो के मत में बादर और थद़ा वी भावना थी, उन सबका रंग पूँजोपति 
दा ते फीक़ा कर दिया है। डॉक्टर, वरोल, पुरोहित, करि और वैशानिक, सभो 
को उसने अपना वैतन भोगो कर्मचारी दसा लिया है ।* 
पूंजोपति वर्ग की प्रवृत्तियों ठया उपलब्धियों की भर्चा के क्रम में मावसे ने 
गह भो कहा है कि मानव परिश्रम से केसे बड़े-बड़े काम किये जा सकते हैं, इसे 
पूंडोपतठि वर्ग ने ही सइसे पहले दिलाया है। 'उत्ाइन-प्रणालों में विरंतर 
कानिकारी परिवतेव, सामाजिक सेवंधों में लगातार उपल-पुयल, स्पायो अस्विरता 
और हलचत पूँजीवारो युग को ये ही वे मुल्य विगेषताएँ हैं, जो पहने के सभी 
गुपो सै उप्र मिन्न बना देती हैं ।'**'मावर्स और एंगेल्स के अनुसार, परन्तु 'जिन 
हषयाे में पूंजोयति वर्ग ने सामंतवाद का अँत किया था, वे ही हृथियार आज 
उपके दिलाफ तन गये हैं। लेकिन पूंजोपति वर्ग ने केवल ऐसे हृथियारों को ही 
नह्दी पद है, जो उसरा अंत कर देंगे, बल्कि उसने ऐसे आदमिपो फो भी पैदा 
कर शिया है, जो इन हथियारों वा इस्तेमाल करेंगे। वे हैं, आज के मप्र वें, 
सदा दगे के लोग ।'१ छपने विवेचन को आगे को भूमिकाओं की ओर उत्मुख 
कैसे हुए पात्य और एंगेल्स लिखते है--'अन्त में, बगे-संघर्ष बइता-बइृता जब 
निर्धायक घड़ी पर पहुँच जाता है तो घासक वगे ही नही, संतृर्ण पुराने समाज के 
पर टूर-यूट वो किया इतना उग्र और स्पष्ट रूप घारण कर लेती है कि स्वयं 
छाग्क वर्ग का एक छोटा हिस्सा उससे अलग होकर क्रांतिकारी वर्ग के साथ-- 
शव है मे साप जिसके हाथ में भविष्य को मशाल है--आ मिलता है ।* 
मी अल पार्टी के घोषणा पत्र" से इतना लंबा उद्धरण देने प्रे हमारा 
सर धर है लेकर अब तक के समाज में चलने वाले वर्ण-संघ॑ तथा उसके 
कला धा। पका न और मजदूर बर के सब, का एक खाक भस्तुत 
पृरोएत दे बह कि पक मी लो गेवा है डा 'पयाज उपवास के? कम: मे 
उस विवरण पर ह् जे को कया भूपिका और क्या रूप रहा है । 
पैरोपदि दर वो दराजप क्या सः अप्ट करे देता ै हि इस वर्ग-इधर्य का वरिणान 
ने दावा है, देसा कि स्स कसम हक है +घ ४ मेँ है! अकठ 
+-....___ की समाजवादी क्रांति ने साबित भी कर दिया है । 


के ले माससे और के 
दही, ६० ३८। 
३.६. बचे, ६६ ४३१ 
२३ 
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रे टरिक स्गेह्प, मेनौफेस्टी आफ दी कृम्यूनिस्ट पार्टी, पृ० ३८ । 


हता के साथ देसा जा सकता है। परिवेश से असंनुष्ट यह रचनाकार, 
ग को बदल पाने में अममर्य, अंदत. आत्मक्ेन्द्रित और व्यक्तिवादों हो 
है | वह अपने को न केवल समाज से अजनबो पाता है, स्त्रय॑ अपने आय 
जबी अनुनद करता है। उपमें रूयवाद और कतावाद की प्रवृत्तियाँ जन्मे 
;॥ इस प्रसार पूँदोवादी वर्ग-समाज को कला जहाँ रवयाफार के असंतोष, 
3, मोहरंग आदि फो मूत्त करने के कारण अ्रत्यन्त सजीव हो उठती हैं, वहाँ 
।द को अमंगतियों तथा अँतविरोधो से पूर्ण होने के कारण तथा रचनाकार 
तय के समान अँतविरोधो और असंगतियों को स्थिति के फलश्वसूय कभी 
सस्‍्तवविक रूप से स्पतंत्र और सदस्य कला का पर्याय नही बन पातो । उसका 
लत: बर्ग-कला का रुप होता है, मनुष्य मात्र की कत्ा का नहों। राल्फ 
तपा बन्स्‍्ट फिधर ने भो पूँजोवादी व्यवस्था के अंतर्गत का तया साहित्य 
ये आधार तथा उसकी दुष्परिणति पर विह्तार से प्रकाश डाला है, उसे 
दासोस्मुख युग थो हासशोल कला कहा है । 

प्रावस वा कथन है कि वर्गदद्ध समाज व्यवस्था मे जैमे-जैसे वर-संपर्ष तोन्न 
जाता है, पोड़ित मेहनतकश वर्य को लड़ाई मुदाएं भो प्रधर हो जाती है 
बहुत से लोग बपनी बर्गं-भूमिका को छोड़कर सांद्वारा-वर्ग के साथ हो जाते 
उमके हितों एवं आव्राक्षाओं के प्रवक्ता बन जाते है। उन्हे अपना भविष्य 
रा वर्ग फे भविष्य के साथ जुड़ा दिसायो देने लगता हे। मावसंब्रादी 
य-दितकों ने इस तथ्य की व्यास्या करते हुए प्रदर्शित क्रिया है कि पूंजीवादो 
प्रवस्षा में अनेक रचनाकार तथा कलाकार सर्वहारा वे से जुड़कर उप्तके 
के प्रवक्ता के रूप में सामने आते हैं। मे वे ईमानदार तथा माववतावादी 
कार हैं जो सवंहारा संघर्ष के साथ ही अपनी नियति जोड़ देते हैं, और 
' तो स्वहारा-सघर्ष का सक्रिय मेतृत्व भी करते हैं । काडवेल ने तो स्पप्टत 
कारो तथा लेखकों का आह्वान किप्रा ३ कि वे आगे प्राकर सर्वहारा वर्ग 
नृत्व करें और उसको निर्णायक लड़ाई में उसको विजय को मूल रूप दें। पूँजी- 
वर्ग-व्यवस्था में हो नहो, प्रत्येक युग में ऐसे उदाहरण उपचब्ध होते हैं, 
रचनाकारों ने अपनी वर्गीय भूमिकाओं को अतिक्रात करते हुए आनने वर्गीव 
एरों का परित्याग कर, संयर्धशोल मेहनतकश वर्ग के साथ जुड़कर न केवन 
"े आशाओ-प्राकाक्षाओं एवं हिलों को मू्त किया है, उम्रको अगुदाई भी की 
बस्तु-. 

जहू शावरवादी साहित्य सचिठन के अंतर्गत साहित्य के वर्गीय आपार को 
पर प्रतिपादित किया गया है, और यह कहा यया है कि वर्गन्‍्यवस्थां में 


१५५ [गारमगदी माहिएर्नविस 


इघभीषार बरितों गो ब्रविविश्ििय बद्टी है, लिये बाग में छ्तोती 
ब्रपागठा हो।ी कै घी मवगवारी मिवर्नवान यह भी डागी हो मदर 
दि्पति है हि दर्म बंद गंमाह हे रगनाएर अगनी वर्गीय भूमिशा की अ्ति- 
प्रवण भी फरता 8, झोर ठग 7ग के साप॑ जुतं है, हे द्रधतितीय होता दे; 
िमाः हाथ में अविध्य रो पे गा होती है। मर्द ऐसे ये री अगुरई औीषफषणा 
है और इप प्रा अपने तथा आगे दिस को बहुए रथ मतुष्या की 
बना देता हैं मपम॑पारी सारण मी महू एगरी जिरशर्ति प्रॉये, छ्घ छोरी 


गामी झूर्तिकाओं से जुड़ा है। उसता घूल चरित्र गया है; आदि आदि ६ हे ता 
के सम्यव्‌ प़ब्लेषण के झपराठ ही माँ बर्गबद्ध पे में साहित्य 
साहित्यकार पर मध्कप या न्र्णय देवा दें । क्वांगी या सतीश ् 
ब्तोेण के अपार पर दिये जाने वाले विणेयों से उसका कोई सं नही 
परवर्स-एगेल्स दर श क्षदि की, वी लेसिन ' 
वोह्सदौय का मूल्यावीन इस कबत की परमार है, जो वर्गंवड व्यवस्था 
शुवनाकार रहे हैं । वि में साहिए्य के वर्गी' पर के संबंध 
झावसंवादी बयां है, इसके बारे में वि की कोई मे 


र्ैः 
5 इिचारकों के अनुसार बर्गेहीत साम्यवादी व्यवस्था में वी 


मावसंवाद और मूल साहित्यिक प्रश्न/३५७ 


वाला साहित्य, वर्गंत्द्ध समाज मे रचे जाने वाले साहित्य की तुलना में इस 
कारण श्रेष्ठ होगा कि न केवल तब साहित्यकार सच्चे अर्थों में स्वतंत्र होगा, उन 
व्यवस्थाजनित असगतियो तथा अंतविरोधो की स्थिति भी न होगी, जो वर्गंबद्ध 
समाज के रचनाकार तथा उसके कृतित्व को अयती सारी संभावताओं एवं उत्कर्ष 
के साथ सामने आने में रोक देते हे । तब रचनाकार आयिक दुश्चिंताओं से युक्त, 
सामाजिक विपमताओं से स्वतंत्र, सही माने में आंतरिक एवं बाहा तनावों से 
मुक्त सूजन कर सकते की ह्पिति मे होगा, और इसीलिये उत्तरी रखता भी ध्रेप्ठ 
ओर सम होगी | काडवेल तया बन्स्ट फिशर ने वर्गहोन समाज-व्य रस्या में रचे 
जाने वाले साहित्य को इस आऊइृति पर विध्वारपूर्वक प्रक्राण डॉचा है। उत्होंते 
यह भी कहा है कि तव कला तथा साहित्य का आस्वाइ भी, सक्चे अर्यों में संमव 
होगा, कारण पाठक तया ग्राहक समाज भी तमाम भौतिक दुश्विवाओं में मु, 
कया तथा साहित्य के साथ अपनी सच्ची अंतरंगता स्यारित कर सर्ेया ।१ इस 
बगेहीन साम्यवादी व्यवस्था में साहित्य तया कताओं के विकास वी पूरों संभा- 
बनाएँ होगी, कारण तमाम भौतिक दुश्चिंताओं में मुक्त होते के बावजूद मतुष्र के 
झाम्पंतरिक विकास को वह पूर्णता प्राप्त त हो पाएपों कि बह पेष सृन्दि के 
पगूचे चेतन व्यक्तित्व के साथ अपने निजल को एकाकार होते देख सके । वस्तुत्- 
ऐसा संभव ही नहों हो सक्तता कि मनुष्य कभी इतना पूर्ष हो जार हि वइ 
समप्रता वा पर्याव बन सके । ऐसी स्थिति में, उपके इस ओर हिये जाने वाले 
प्रयाग साहित्य तथा बलाओ के विक्रास को संभावनाओं को संदेश बहायें रगें) । 
एच्चा साहित्य तथा सच्ची बादाओं बी आहूति तभी तिघर भो ररे 
कादा तथा साहित्य के वर्गीध ओर वर्गतुक्त स्वृध्य वा उायुँद विवेदत 
माषसंबादी साहित्य तथा वला-बित्रत शो एक अर सदरगपू ये उाइन्पिदे । 





मारसैरद और मूह शाद्ित्यिर प्रशभ/३१५६ 


हयहिय दा शवित संखार सपा रप्राज को बदवते में सनुत्य की सहायता अवश्य 
बरती है, परस उनरी पदति सामान्य पद्धतियों से हुछ विशिष्ट होती है। 
माहिर या बबिता झयने नियमों का पावन करते हुए यह कार्य संवादित करतो 
है । हाहित्य दा कविता वे ये आपने नियम हैं--रिस्त्रों में बाव करना या जिस्‍्पों 
में सोचना । प्तेरानोब ने दहुत पहले साहित्य एवं कविता की दस विस्थर्धविता 
वी ओर संकेत जिया था। सूनावरस्की ने भी इसे पूरा महत्त दिया है, और 
दस्नुव देखा जाय तो प्रायः संपूर्ण माजसंत्रादो साहित्यनवेतन के अतर्गत इस 
तप्य को स्दीहति मिलो है। नमें विवारकों तथा वितक्ो में भो कविता या 
साहित्य की इसी विस्दधमिता को प्राथमिकता दी गयो है ।" 

कविता या बला वे संबंध मे विदार करते हुए मात्सवारों विठकों ने जिस 
दूसरों बात को विशेष प्रमुखता प्रदान की है वह उसको संप्रेपगोयता है। उतके 
अनुमार कविता था कला मनुष्य के बीच संत्र्क का साधन है। कत्रिता हृ यों को 
जोड़ने वाली इगाई है, वह एक ऐसा साधन है जो एक मपुप्य को दुसरे मलुध्यों 
के विकट लाकर उनके हृदपो को अभिन्न कर देती है। यथति माशसंवरादी 
विचारकों ने कविता या कल्ला को स्वहूप-बर्चा के इस क्रप में पायः भावप्रवग 
दृष्टिकोण का परिचय दिया है, परन्तु उनकी यह मूलभूत विष्यत्ति, कि कविता 
मनुष्य और मनुप्य के बीए संपर्क का साधन है, उतके दृष्टिकोण को भावभवण 
भूमिका के साथ उसकी बोद्धिकता से पूरी तरह जुड़ी हुई है। यह कविता का 
मूल चारिश्य है, इसके दिने। कविता कविता नहों रह सकती | यो तो साहित्य 
एवं कला का कोई भो रूप इसमे परे नहों है, परन्तु ऋषिता में हृदगे का आइन 
प्रदान अधिक आवेगपूर्ण होता है। कविता के स्वरूप को चर्चा करते हुए परवर्ती 
मावसंवादो साहित्य-घितको ने भी इस तथ्य को अपनी पूरी स्वीकृति दी है।* 
फिद्ार ने तो साहित्य, कविठा एवं कला का मूलवर्ती चारिश्य खण्डित मतुप्य को 
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इदार बर शत है) इह शनय मे हो के का हवा पर रेछ कर शकरी है। 
शातदि पू हक दे शरे अप फाउेआऋः> हे ये या का शेंपाश्द करो हैं, 
दशा बदित दद्ालित इतना दिन में श्र वित सनचाएई यदि कविता ने 


झ 
चाप है। यहि 





होडे, मता३ रा जे 





दरिट्र हैंड होठा ।५ कया दा कया यह कायें 
मतुरों को एप बन दशिक 7 करे कर ने है॥ मदाये वेवत भौतिक हष्दि 
मे है यूरो छोर 





रही कीदा चवा, पद छपी अात्यिश था! को भो शति 
शा इफ़त है, और बदिटा पा कराएं इसो द्रपि पर उो आमिर छुख और 
मंगेय प्रझव वर उसके झाएं की पृजे बरदो है, उसहझी जिजोदिया को तो 
शाही हो है, दमपो जिशयों को स्यम३ भी बदादी है॥ मावरयारी विचारों 
के अनुसार मपुष्य मरैद ऋयृर्ण होश है, और सरेव हो अप्यक् से अधिक पृर्ण 
इतना भाहुता है। बचिदा दस दिशा में भो मदुन्य को सहायता वरती है। वह 
जे खाड बोदन से एक पूर्ण छोबन यो मोर अगर बरतो है, उसे उसके आत्म- 
डिख्दार में महाददा देशर उसे सही मतयाब ओर समय मनु्यरर के बिंदु तक 
पचादी है। वह मत्य और मनुष्य के बोच भाषों छुपा जिचारो के आदान- 
प्रदान में मेनु का बाय दरतो है । बिता, कसा ठथा साहित्य वो मूल प्रयोजनी- 
पता उसरो इस दमताओं में हो निहित है। मावसेंदरारों विवारकों के अनुमार 
बडता ध्यक्ति को न वेवन समग्र बनने वी दिशा में हो सक्रिर और प्रेरित 
जी है, समग्र भानद का बित्रण व रने में हो उसरी साथकठा भी है। बह 
भक्ति बे मन में मनुष्यता के उच्च आदणशों के प्रति आस्था तथा प्रेम उत्पन्न 
छह है, भनुष्य को संरहउ बनाने में, मनुप्यदा को विकास को सही दिशाओं 

अग्रसर करने में भो उसभा महत्त्वपूर्ण योग है। मावसंवादी सस्ते मनोरंजन को 
दिता, बला या साहित्य का साध्य नहों मानते, मनोरंजन से कहो आगे, 
पतुण को बर्म री वास्तविक उत्तेजना देने, उत्में क्मंशीलठा उत्तज्ञ करने, उसे 
७५-3० 
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हपा श्रेय विबाशबो ने देह भपी-गँति रपट वर दिया है ।क हो बस्तुए मपुष्य 
है जिदे मृजत उत्रोधी दो, उसी को उसने दूस्इर नी रशेरार हिया। अबुर- 
/ बाजुओं बा मे शो सगे निर्षान दिया बोर में ही उनमें सोंदयं तर की 
भोज या परल दो । उपदोगितां दा गोद सर्द इस प्रकार एर पूसरे के जुड़े 
हुएहे और इन्हें जुदा हुआ ही समता चाहिए! ॥ उग्पोगियावाइ की यदी यह 
ध्यापह़ लथा बषप पारणा है जिस सारगंबादों गा हिसय-बितत के अंठंठ स्रीवृति 
मिर्री है । अवणव उपयोगिता बा तत्व गार्टिखय या करवा बे: महरइ को कम मद्दी 
पा, बातू उसे और भी विषारता है। कोरा उपयोपितादाद अशश्य श्याज्य 
है, परतु मावगंदादी शाहि]श। विवश मे शाहिए्य लघा कलाओं को निव्मित में 
सौदे ढो मूलमृत सिविल धवक देपर होरे उयोधिवायाद कय स्वतः 
तिरसार कर दिया होजरी भी गह धाप्षता हूप पदूते हो उद्ूत कर घुक्के हैं 
हि जह पशु-क्षी तथा अष्ध ातरेत३ प्राणी नेबत मपगी भौतिक आवश्यकताओं 
वी पू्ति वे टेशू शुदत हर है। शी धयुरप सौएयवियपों के अनुसार शुजत 
करता है । ॥ही हचॉव हे विचुव शा|दव्य गधा विधुद्ध करवा के दिगायती हिना 
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शरण फण्ने न (बा या करी की सा बख्तापेता दसते है। 
झनोरेगन मे नंद पद फए के हरित मी बी उतनी थे नह 
करते, वर्ण, पद ॥ग अप छ हवा आने भर ठलों की 
नी धारणाओं कर ब्यावर । 
शाहित्य (१ कला की सार्यश्ता में बसवादी (दास क् उमकी संतरे 
बहा में सती बे है तय कवि यह, मूल ्छ्य कै व 
वो फो एक दूपरे से डे, मरप्स गए दूसरे की हूं मदद है! 
ब्रेणपीपता। काले की सदी रा में हो सके, का मावस- 
बांदा (तक दा सा: मन की भत्सेती के है। की की यह 
संग्रेणीयर्त बेब तक हो भव ने रहे जन 
संग्रेप्प होता भी हुए लैनिंत दूसरे माल दादी हृबतर्कों ठवा सार्हि 
की जनवादो ह को इसो (रण अध्य हस्व दिया है शा या कि 
की जडें जनजी [ुई तक बहुँवदी चादि ७ ठ्भी साहिता 
जन की से कहलाते की रब प्राप्त के सकते है । ठ्या सार्दिव 
जत-मर्त तक का अये मर्द है कि उन स्वर को सिएक उनकी 
अति को य _ झनता के साल ठथा कलर स्वर री 
॥ की उत्तकी दायित्व कै और इस करते को सम्धार्दित ब्द्दी उद 
समूची जुतवादी पछ हो करतीं हैं । यदि कद जाये 
भाव (हिंल्य-चितर्त अतगत छ््य की पोदेयता। का मी. 
बआरितार्पत रण ठया अत दोलों भूमिकाओं वर. गदर द््चार 
पा गया के अह्युवित ने होगी 


दी क्रम में मवसेवादी हबतकों ने उपयोगिता सार्दिय 
बे कला के ग॒ तच्व रन स्यता दी दें. आज हा गगी 
है, उसका से थन्‍्य सादिए ओर के मोगिताबाद मे जो विश 
बला, विश न्द्या विं सींदरय जैसी चारणी 


का तिरसकार करता हैं । खशुद्ध की या. विशुद कविता के हिमा 
नकर हद उसे 


प्कहल 


योगिताबीर्द )। 
हक दा 
१ पुददव--लेपिपककिट पक ९ है |] 


दे 


साहित्य एवं कला तथा यथार्थ 


रपकिय हब वाया हुथा आदिात-मोप्तर जीवत वे पारश्परिक संबंध-विश्ते- 
पथ 6४ हमब्री घंत वियाओं थे विदेशन मे उप्ररात आवश्यक है कि साहित्य 
एवं बता रचा समदे ३ह४ंत दस्तृगत या वी रिथिति एवं यथाथ॑-चित्रण से 
ग्रिल प्रध्नों पर विचार कर लिया जाय । जेसा दि हम पहले बह चुफे है, न 
दल मारमंवादी विदार-दशन, यरन्‌ मात्रसंदादी साहित्य वितन के अंतर्गत भी 
एकमात्र महर्व इस अनंत खूपात्मष्र, ति-आ्रायामी, बरतु-जगत कोही दिया गया 
है, यही उसने बैख्र में रिचत है, और इसो से संबद्ध नाता प्रश्नों पर उसकी 
रघनात्मक और दिचारपरव, सारी सकिय्या देसी जा सकती है। अगलो पंक्तियों 
में हम साहिए्य एवं बला तथा बरतुयत ययाय॑ के संबंधित इन प्रश्नों पर ही 
विधार बरेंगे। पूंति इस प्रइनों पर हम पहले ही विस्तार से काफी-कुछ कह चुके 
हैं, अनणव, यहाँ संक्षिप्त विवेचन हो, हमारा दृप्ट होगां, ताकि इन प्रश्नों से 
से सारे बातें, अपनी समग्रठा में, एक स्पाल पर, व्यवस्थित रूप से स्पष्ट 
द्वी सकें ॥ 


साहित्य एवं कला तथा यथार्थ-बोध 
माउसंदादी दर्शव वस्तु-जगत्‌ और उसके पढ़ायों की ठोस वस्तुगत सत्ता को 
स्वीकार करने वाला दर्शन है । उसकी यह मूलभूत निष्पत्ति है कि संधार और 
उपके पदार्थ हमारी अपनी चेतना अथवा इच्छा-अनिच्छा से परे, अपना वस्तुगत 


३६४ मा सुंवादी साहिता 
जी नाकरमों *ि सकोई़ें, मनुष्य, नये नये संसार के ल्र्मीय के 
हलपे से' या सा्टिषय उपयोगिठाबार एक दतः. हैः 
दूसरे इतने | को लिये है कि उस्ते अस्दों वा, सॉर्दिय 
हेजस्वी चाय हे हो अस्वी्ी करना है उपयोगितर 
हे झनिवायत दे जुड़ा है 
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हैं हे हे “टरशारिक भंरंत्र-ीरवें- 
के द्ारात हाइएइटैकि गाहिय 
(श १६४ #%४ ८४६८ ४-४“ ऋराहर शद्ाऋं बे ध४९ 65 दष्ा्थवित्रात से 
१३0७ इह्गी हक स्छिक कक “शा फ य॥। इर हि हम पारे कट भरे है, मे 
दहन शकिमटादी दिलत हे, बाद शाकटारी शाणाई विदत के अपर भी 


कत कान इन्भ्रौ कोन सिक्कों के 





। बए'ओर इहए३ हुए छ०० शयाएव, कि दाम, वर्ग कोही शिया गया 
है, री दशक बेड हे रितर है, ऋर दी हू शब्द माता प्रशतों पर उसको 
कैघराशच्र डोर विधश्याक, हाहही ब किया दखों जा सक्‍ठों है। भगसों पंक्तियों 
में 88 /य हक कचा स्था काइुटआर ब्रा वे रब पिठ हते प्रश्यों पर हो 
दिपार ब7ह५। दुंप इन प्रश्नों पर 7स दोहे की विश्पर से कापीलुए कह चुके 
है, बपणुद, गाए शक्षित] विदेघन की, हमार हाट होगा, शाकि इस प्रस्थों मे 
संबद्ध पाए बाते, आती रमदता थे, छुर रपात पर, ब्यशहिषर रूप से स्पष्ट 
हो गई । 


शाहित्व एवं कला तथा यथाय॑ं-बोष 
मावगंदादों दर्घन दरतु-जग[] और उसझे पदायों की ठोस वस्तुगत सत्ता को 
स्वोत्ार बरने लाला दर्तत है । उसकी यह मूलभूत निष्पत्ति है कि संतार और 
उएबे पदाप हमारी अपनी चेतना अथवा इच्छा-अनिच्छा से परे, अपना वस्तुगत 


मापा कौर घूस साहित्यिक प्रशग/३६७ 


प्रमुष रुप में विचारदीय है वह थह नहीं है दि साहित्य एवं कत्रा में चिप्रण की 
दिपर-वन्पु बदा है, (ईमत्ा हत तो ऊपर हो तत्रा है), विचारणीय यह है कि 
ऊंदा बाह्य ज्गद्‌ू चरती अवर्त रूपात्मरता एवं विविधता को लिये ज्यो का ध्यो 
माहिय या बता में प्रत्चम्दत होठा है, अबबा साहित्य या कला अपनी 
विशिष्ट प्रदृत्ति दे अजुबार उसे पहग करनी है ? दूसरे धब्दो मे प्रसव वस्तुगत 
मयायं और साहिय एवं कलाओ में चित्रित यथार्थ का है। माओशसे-तुंग के 
साहित्य-चितत का परिचय देते समय हम इस प्रश्न को उठा चुके हैं, अतएय 
पुनरावृत्ति न करते हुए यहाँ केवत इतना हो कहा जा सकता है कि मावसंवादी 
साहित्य वित्तन साहित्य एवं क्लाओ को मात्र दपंग नहीं मानता, जिसमें वस्तुमत 
यषार्थ अयने प्रद्नत झूप में प्रतिविस्बित होता हो। वह साहित्य एवं कला को 
एक रचनात्मक इयत्ता के रूप में स्वोकार करता है, जहां बाह्य यथार्थ अपनी 
सा प्रामाशिकग के साथ पुनरंदित हूं ता है। साहित्य एवं कवाएँ दपंण नहों 
है, जो विप्किप रूप से माज्न बाह्य यथार्थ का अवस उतार देती हो, कारण ऐसी 
रिपित्ि में उनकी अरनो महत्ता तथा विशिष्टता ही संदिग्य हो उठती है । बाह्य 
यषाय॑ अपिक पूर्ण, समग्र तथा स्वाभाविक होता है और जब सवाई यह है, तो 
परम उठता है कि कला तया साहित्य मे उसके अबस को उतार कर, उसके 
फोटोग्राकिक हप को प्रस्तुत कर एक निरयंक प्रयास किया ही वयो जाय ? इस 
मश्न का उत्तर मावसवादी साहित्य चितको ने इस प्रकार दिया है किबाह्म 
यवाध॑ के अधिक सजीव और समग्र होते के बावजूद कलाकृति में चित्रित उत्त 
ययार्य के प्रति प्राठक या दर्शक इसो कारण आइ्ृष्ट होते हैं कि उतमे यह 
ययाय अधिक मुपरे ओर व्यवस्थित रूप मे चित्रित होता है। रचवाकार या 
कलाकार यहाँ म्रात्र फोटो खोचने वालो से अधिक रचनाकार या खध्दा है, 
जो बाह्य यपाथें से उसके प्रतिनिधि रूपों को चुनते हैं, उन्हे व्यवस्थित 
ओर कलात्मक रूप देते है, उन्हे इस प्रकार आयोजित करते है कि वे मूल यथाय॑ 
की अनुकृति मात्र न होकर अपने में एक पुनसृप्टि होते हैं और यही कारण है 
कि ऊला या साहित्य के प्रति पाठक या दर्शक आाकृष्ट होते है, क्योकि उनमें 
चित्रित यवार्य भ्रविक नुकी ता, और अधिक प्रतिनिधि होता है । साहित्यकार को 
जो रचयिता, स॒प्टा या प्रजापति कहा गया है, वह इसो कारण कि वह ययाथें 
की अनुहृति न करके उसका अपनो कृति में सृजन करता है। फोटोग्राकिक यथा 
जित्रण को पद्धति से सच्ची कलाझृत का कोई सबध नही है; सच्ची कलाहृति 
दषाथ का दर्पण न होकर यथाय॑ को सजिका होती है। दुसरे दरंण केबल सतद्ध 
की वस्तुओं को ही प्रतिदिम्बित करता है, जबकि साहित्य एवं कला के अठगंत 





धडिगार धौर दूत हि दर प्गत ३६६ 


हे 
पे 


जागार के यपा्-विव्रा को ऐसी प्रात शक्ति 
दर आदत ने पश्चात भो प्रामाणिक 





नित्य | प्रतितिधि २रिफियतियी में प्रदितिधि पात्रों ने विश्रय को सन्‍्ने 
यदयाप-विदरश वो मा दो है । एयेस का झड़ गत यदि वधाउमक बृतियों को 
नेहय बरता है परस्तु रामास्प के दोव से प्रतिनिधि के चुनाव को हो वास्तदिक 
उदाप हच्ट को बसी माता जा सरता है। लूताच ने भो इसी तस्प का प्रति- 
पास जिया है। 

सप्यके प्रति निष्ठा को भी यदार्य-चित्रण के इतने ही अनिवायं अंग के रूप 
में, मावम॑वाशी विचारतों ने रहोद्ति दो है। बास्तक्त को जो महत्व माससंव्रादी 
साहिय-विचारतों दारा प्रात हुआ है, उसरा बारण उसको वह अप्रतिहत सत्य 
विष्य ही है, जिसके रडने अरनो कृतियों में उसते उसी वर्गे बी असलियत को 
धैमूची विर्ममता मे उद्रघाटित दिया है, जिसके प्रति उमका सर्वाधिक मामशिक 
भगाव था ट्राटस्कों ने तो प्रधार्षबराइ को जोवन दर्शन के रूप में अपनाने की 
अनिवाद॑ता प्रतिपादित यो है, बारण त्रि-आयामी जीवन से विरपेश् कता की 
रचना हो ही महों सकती । कसावरार या लेखक उसके अतिरिक्त न कुछ जातता 
है भौर न हो बुद्ध जान सकता है। मारसं-एंगेस्स ने यया्-विश्रण के संदर्भ में 
ही रचनाकारों से शिल€ की तुलना में शेक्सवियर को आदर्श मानने वी बात 
हही है। उनके अनुसार मानव-चरित्र तथा मानव-जीवत के यथाध॑ की गहरी 
पह़ड़ शेकप्रियर में लक्षित होती है । समग्रत यदि हम कहे कि साव्सेबादों विचा- 
रो ने एक स्वर में साहिस्य एवं कला का मूल चारिश्य उनकी यथार्थ धमिता 
में देशा है तो कोई अत्युक्ति न होगी । ययाथ जीवन उतके विचार से कला या 
साहित्य का अक्षय प्रेरणाखोत है और यवाय॑ जोवन से कटना रूपवाद को अंधी 
गलियों में भटक कर साहित्य और कचरा को उनके मूल लक्ष्य से च्युत करना है । 
चूँकि यधाये जीवन से ही साहित्य एवं कला को डिपय-सामग्री प्राप्त होतो है, 
सतऐद यथार्थ से कटा हुआ लेखक सिवा इसके कि अपनी रचना को बाहरी 
पजावट की सतही हृत्टि मे जोड़े और कुछ कर ही नहीं सकृता । रूप एवं शिल्प 
अनावश्यक आडबर में वही लेखक या कलाकार फेंतता है जिसके पास कहते को 
डैथें नही होता । मावसंवादी साहित्य-चितको का आग्रह है कि कोरे रूपवाद का 
आध्रय लेकर साहित्य एवं कला को निष्प्राण करना सवंया बहेतुक है। कला 
72044 4 ४4 32 पहचानकर उसको एक- 


है [मावसवादी साहिहा/चित* 
शक रेथा थी बारोदी कु अभिव्यति हूँ है ६ जीवन इतना चैंविं' पूण है कि 
बह सदी कल लिपे सादित कली की घर करने 
रुपता हैं. और रत पूरे; टुरः थी उपेदा यदि रवनाकीर 
करता हैः तो ही अक्षमता ही मानता चाहिए । 
जैसा कि बाद जी हद माव्धवादी छिचारकों ज् अपनी दर्द समर्भ 
क्वेबल १ सदैव चनाकाणं छेखकी को मं द्वत्रण बचने की 
सलाह. दी हे (लपा एहरेे दुर्ग दवा जीवन दद्बातक 
गतिशीली चानकर [ल्िक छुपे से साहित्य एवं बला में प्रस्तुत 
करनी; मैगी ण दी सह्ठी वीर संप्रा' प्रका की दिरिस्क! करना हैं। 
यधार्ष की प्ञाणिकता वर पूरा बल उनका यह, भी कद 2. कि यर्दि 
पु के सोद्ार्सी क्ल लिये में चोड़ा बहुत देंगे 
्विया हो कोई नि नहीं [व देते की बात केंवर्स इतनी हैं. कि 
यथा की क्षोधन उ आकृति को विन नकरे। 
यषापे शहित्य ए तत्व भावतें है. उसका सवर्धिक 
श्षक्त विवि लूक! कुवित्य में किया है ६ का कहती हो. यह 
ह्व्कि साहित्य लषआविवत की हूपी कोई दृष्टि नहीं हैं जिसमें में 
सत्य भ को इतनी क्रेद्धोयता भ्राप्त हों; जितनी कि मावर्सवादि 
| उसके अं: मावसंवादी सवा के लिये यार कोई दुकई में बंटी 
तुम होकए ५ तुपी ६: (लप॒में जीवन; समा नुप्य अपनी समर्भती 
अभिव्यर्ते होते है सत्य की समग्रता 0 बस्तुप एकता 
साथ द्तुती हो ब॒छ्वादी सी -चितन चार्यपरक आारिश्य 
केन्द्रीय विशेषता डुस्‌' हरत्यका क्र को अप 
हा्तेल्कियों सः ह्या के साथ समाज के द्वीच से 
गुजरना [६ है. बाय. मी [परकता ढी 
आदगपरः के बीच मे नहीं हैं? || क्लेन्‍्द्री भूमिका ख्घ 
टाइप की उमारने मेँ ब्यक सुरितों पी बरिश्यितियो 
सदमे में, सामाच्य विशेष, का इलेप बने प्रने आता ४! 
छसमें पी दर उस नी त्की जीते वीले 
की संपूर्ण रक्त बे अस्तित्व घ बार्दित होती 
ही मजसँवादी द्वचाखी क्के या साहित्य में या चित्रण 
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नम पा 
५. जज काच+ इन यरोपियन स्थिलिका १ 









प पु शा मे मद्दाय शो देस्ग्रीथ शिििति 






* मदुत्य को राहित एव कैसा को 
रे बपर हिएा गंगा है । संदा वे शेत्र में, मारसे- 
है &ग्जी गया इंग्ता में स्स मदूत्य भा चित्रस 
के दिष्पश-जमस के दोरान परटम्पियों को बदलते 
हे प्रय मे पद थी « दंगा ये टूर दिधार को बॉंमान अवस्पा पर आ 
गया है । भणा प्र की दा रप में पट अर बे अप है, सम्रने सातदीय रिक्रास 
बो रहूं। ऐलियोपिक परदे ३ सदा रम्व छगार घाशें के शाप देखा, उन 
लियमो व) परशारा, दो इस लडई विश उप में मे बोर सब ते वो विर्पारित 
अर 37 ॥ माकावारी इलियिंए इशय इसो वारय विष्या है कि वह मोल" 
बोप प्यसिश वो पसहे सप [गा एवं ऐलिदासिक्या में देखने हा दिमायतों है, 
ओर महजगव'दी रा 7२-६४ इस वारण विशिष्ट है कि उसके लिये भो 
मतुष्य एक रम्यूघ मनुष्य है, ट्ुर्ड्टों से बेटा कई जोवधारी नहों ।॥ अवोत, वर्त- 
मानस हपा भविष्य, दंत शोयो आयामी छत इस मनुष्य का जिश्यार है। शाजेना 
दे क्षेत्र मे मावगबादों दृस्टि ने बेदत ई्स सम्पूण मनुष्य के वितरण पर इस देतो 
है, पृष्पारम ई शेत्र में भी उसता प्रतिमान यद्दी है कि कोई साहित्य या कला- 
दि एस मयृष्य जो सद्ी ऐतिट्रासिफ परिप्रदय में कहाँ तक उद्घपादित कर 
खो है। 
जैसा कि राप्ट है, माबसंत्रादी दृष्टि बे अबुगार मनुष्य रेवल परिस्यितियों 
बे विशाल महासागर से हुबता-उतराता बाई उितहा ने होकर, ले केवल एक 
पू्व॑वर्ता इतिद्वास से जुड़ा है, उनत्ा ए# भविष्य भी है। अतीत, वतंमान तथा 
भविष्य के अपने इतिहास वा निर्माता मो यहा मतुष्प है, जिते वह अन्य मनुष्यों 
दे साय मिल कर नि्नित करता है। इस अं में वह मात्र एक व्यक्त ही से 
होकर एक सामाजिक प्राणों है । जादिर है कि सामाजिक प्राणी के रूप मे अपने 
इतिद्वातत का स्वत: निर्माण करने वाल मनुष्द को यह आकृति अथवा मलुष्य- 
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हुए समाज वा इतिहास रहा है, वेगे संबर्प जिसका मूलमृत्र चरित्र है। यह 
मान्यता इये तम्पे को भो साम साती है कि वर्गबद्ध समाज में मनुष्य अपनी 
निदी विशेषताओं के चावजुद मूलत. वर्गों के प्रतिनिधि के छूप में सामने आता 
है। मावमंबाद धोषित करता है हि वर्गवद्ध समाज में न वेवय मनुष्य की संवृर्ण 
संभावताओ के विकास के द्वार अपरद्ध हैं, आथिक शोपण का निर्मम चक्र मनुष्य 
वो जोवन वी बुनियादी आवश्यकताओं तक से वंचित किये रहता है। उसका 
आग्रह इसोलिये एक ऐसो वर्गहोत समाज-व्यवस्या के निर्माण पर है, जहाँ मनुष्य 
झपनो संपूर्ण संभावनाओं के साथ विक्रास्त के सारे अवरार और राही अउसर था 
सरे । वह इसी दिशा को ओर मनुष्य को सक्रिय करता है और एक सत्राण 
विधार-दर्शन के रूप मे उसका प्रय-प्रदर्शश भी करता है । वर्गबद्ध समाज मे वह 
संधर्ष का नारा देता है और आर्थिक झोषण से ग्रस्त विशाल स्वहारा वां के 
पक्षपर के रुप में सामने आता है। वर्गबद्ध समाज में सहारा वर्ग को यही पश्ञ- 
घरता उप्त ब्रांतिकारी मानइवाद को जन्म देती है जो आदर्शवादियो-भाववादियों 
के सामान्य मानववाद से न केवल इस कारण विशिष्ट है कि वह ठोस यवाय पर 
आधारित है, इस कारण भी अलग है कि धरतो को अभिज्ञापों री मुक करने के 
लिये वह हिसो ईश्वरोय कृपा वा आश्रय ने लेकर मनुष्य की सक्रियता पर ही 
विश्वास फरतो है, संघप॑ चेता मतुध्य को ही अगुआ बनाती है। इस रसांदभ में, 
उसके अनुसार लेखक के समद्ष प्रइन बेवच मनुष्य के सही वित्रग का हो नहो है, 
उस मानवोय व्यक्तिल के पुत्निर्भाण का भो है, बगगंबद रामाज व्यवस्था की 
विधृवियों ने जिसे टुकड़ो में बिखेर दिया है, उस विक्ृति को समाप्त करते का भो 
है, जो एक दोषेकालोन प्रक्रिया के फनस्वरूप एकत्र होती हुई उसके चारो ओर 
जम गयी है। 
वर्गबद्ध समाज में वर्ग संघर्पं पर बल देने के कारण प्राय मावसंद्राद और 
मावसंदादी साहित्य-चितन पर, मनुष्य तथा जीवन के संपूर्ण अध्ययव की दृष्टि 
से, एडा्ित तथा अपूर्णठा बेः आरोप लगाये जाते हैं । मावसंत्रादी इतिहास-ह्डि 
तथा साहित्य-दृष्टि वा जो विवेषन हमने ऊपर किया है, उसके संदर्भ से इस 
प्रकार के किसो भी आरोव की निरपंक्ता बार से आय स्पष्द हो जातो है। 
जाहिर है कि माकसंवादी दर्शन वर्गंवादों समाज-ब्यवस्था का देशंत ने होकर वर्ग 
हीन समाज व्य३स्था को स्थापना का दर्शन है। वर्ग-संघर्ष माउसंदाद की देव ने 
होकर पूंजीवाद वी देन है, गौर माक्संदाद के लिये वह एक साप्रविक हथियार के 
रुप में है, जिमे निरंतर तेज करते हुए वह दर्गहोत समाज-व्यदस्था को रपापता 
के लिये एक साधन के झूप में इस्तेमाल करता है । सर्वहारा वर्ग का पश्चपर भो 


देशरे ऑिदक “पहरनं हे हदें दिशती की होथे डे 3 गरे । एरमादा ने प्रात ! 
रैडलीवद शाटम नै शंदर्म में पर उन शारियों गे दब शणचा 0, जिसे अ 
हिए थूय दे अदिय परमगश शाह गबे से घरते बिर पर होते हुए परम्परा 
प्रति की बहागवाई दगट को अपोवता करो हैं। प्रणिद्ध मातयं गे विचा 
शर्क पेय ये दंगे शौपम में दौह एए० दधविट हो परम्परा-गयी उस मर 
है प्रात भरती सहमति व्यक्त वी है हिते टौौ० एग० इतिप्रट ने 'इतिहास थे 
गा हैल्टहरिक विदेश [क्‍िललांव्श च्त्यव्टो को सद्रा दी है। टी० ए 
इीजपट हे अवुगार सैशात को उस ऐतिहाशिक विय्ेश से संवृत्त होता चाहिए 

दोस ये अदृपाग व रा से हि उपरी हट्टियों में न तैवत अपने युग चौर अप 
दीड्ी का शाप है, परत होमर से लेबर उसे आने सपय को समूर्ची शार्स्ा 
परयशा उतरे पैवता बा अंग १॥ टी? एस० इतिप्ट को इस बहु प्रचा। 
इक पर शब्क फोजस को दियनी है हि बॉसान से पृषर अतीत को कोई : 
नहीं है, और प्रर्येत वर्तमान गो, झबी अतीत के प्रति अरना खुई को लि. 
होता है । इस निर्णय शत वह तिस प्रकार पहुँचा है, समोश्ञक के विये से 

महृत्त्वगूर्ण बात यदी है। रॉक फाक्स आगे बहउ है हि यह सदी है कि 

विसी कहि वा मू यारा करते हुए एफ संतूर्थ इफ्ता के अब के #प में ही | 
देखते है, पर्तु दस प्रतार नहीं हि जैसे वह अपनी परम्परा से अनुकूलित 
निष्किय गला मात्र हो । कवि या उपस्यासक्रार रिसी मुर्दा संपत्ति के उत्त 
बिका नही होते । अतीत का उपयोग उनके लिये यंद्ी है हिं उसके माध्यम 

दे न बेवन (अपनों ब्यक्तिगठ उपलब्धि के द्वारा) उत्ते बदलें, वर्ततात को 

बहतें। संस्कृति हमारे विये महज सौंदय-वितत की वस्टु हो नहीं है, उसका उ 
योग हृत अच्छी तरह जिंदा रहने के लिये करते हैं ।*”'हम बेजत अतीत को 
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कलात्मक प्रतिमान के रूप में स्वीकार किया गया है ६ यथाए॑- 
ज्म को नव्यतमं उपलब्धि के रूप ये सर्वप्रघम सोवियत लेखकों 
में मैकिंपम गोर्को ने इसको रूपरेखा स्पष्ठ की थो। तव से 
युशेध॑ चर्चा के कम में समाजवादी यंवाथंवाद वे चारिश्य 
दमार कर प्रस्तुत किया जा चुका है । मात्संवारी साहित्य- 
“या प्रमुख पुरस्कर्ताओं के साहित्य विसन को प्रस्तुत कराये 
प्रयाध॑वाद के हन सारे कोणों को स्पर्श किया है, और 

रेखा जाय तो इस बात का भी स्पष्ट आभास मि्ेगा 

हो एवं बितकों के मह्थ्यम से समाजरादी यवाधतार की 

जार को आवृतियों उभरकर आयी है । जहाँ जद्ानोव 

ज्याथंतरद को साम्यवारों निर्माण के हर साउन के 

ते राजनीतिक हष्टिक्रोण की प्रसरता रा आश्हू 

- ब्रेभनोत, यहाँ तर वि शोले सोव और फ दवव 

| यथा्वाद के लिए अति मोना * थि बड़ 

न्म्र, साम्यवार के संजनिमाश मं पर्लो के 

, वहाँ बुस्पत साहिय कया कता को 

व वितका राजनोविक वयरतरा एवं 

ने जोट]३ हा। यवाथ जियण हो एक 


हि एक ऐसे सपपुम्दा की स्थापवा वे साप छो आपिर विद्रमगाओं से मुक्त एवं 
दोपाए दे गदर से शीिय होगो, मंदाय रा सोरेगरागन आय से आय समाप्त हो 
डापा। यह हो प्रेडोशदो अर्ध-अ्दवस्पा हा असंतुतन है, जिसके फतस्वरप 
मदुप्य थी, श्े, समाद में आटदा हुआ, एश्द्म आत्मीद्धित ही जाता है और 
एवं रिधवति यह आडी है, जब बह स्वतः अयने से हो अजनरों हो जाते है। 
हरे जप उसे) निपति इस जातो है । 
इस क्षापुनिपत्गयादी शिचारघारा से ही प्रभाजित बुध लेखकों एवं कता 
दाएं ने द्मान युय में साहित्य एवं बला वो हुछ अन्य सदी प्रवृत्तियों को भी 
जन्म दिया है, जिनमें अपूर्स बता, अद्नृ्त साहित्य एपं उन्ही की व्यास को सूचित 
दरने बाजी 'एयराडइ विमेटर' (09४06 प्रपोध्याट) एण्टो-्नावेतल (हैक 
०९), एफ्टी पोएंड्री (#॥र्-?०८७५) जैसी श्िधाओ की गणना की जा 
सदी है। यदू श्र है कि इन रचनाभों में आपुनिक युग की विसंगरतियों के प्रति 
एड होखे विद्रोह-मात्र पी र्थिति है, और इनमें युग-जओोवन फ्रे जटिल यथ थे को 
अभि यक्ति के मये भाध्यमों के द्वारा अभि्यक्ति देने का प्रयाप्त सक्षित होता है, 
यह मो सच है कि 'हासशोल पूँजोवादी दुनिया हा/सशील कला एवं साहित्य 
को ही जन्म देती है' जेसो यात्रिक तथा निहायत सरलीक्षत दृष्टि शे बचते हुए 
हो पूंजीवाद के संत्राति काल को इस कला तथा साहित्य का--जिसके निर्माण में 
कतिपय उल्लेसतीय कजाकारों एवं लेखको का भी योग है--मूल्याकन करना 
चाहिए, अन्त फिशर जैसे समोक्ष को एवं ऋला-चिंतरों ने इस प्रक्रार की सारी 
का तथा साहित्य बे एकुवारगों प्रतिक्रियावारी और पतिगामी घोषित करने 
वाज्ी अतिवादों प्रवृत्ति का खण्डव भी क्रिया है, परम्तु इसके अर्थ यह नही हैं 
कि सवाई के उक्त संदर्भों को इतना अधिक महत्तत दे दिया जाय कि उसके दुसरे 
ओर इनसे अधिक ज्वजञत सत्य निष्कर्ष, जिनका जिक हमने प्रारम्भ में किया है, 
एुड्दम दब कर रह जायें। अतिशय कट्टूरठा यहाँ जितनी अहेनुक है, उत्तनो हो 
बहेतुक अतिशय उदारवादिता भी है। अन्ह्ट फिशर ने कह्ठा है कि प्रगतिशील 
दृष्टिकोण से युक्त रचनाकार को आधुतिकतावाद को इन अभिव्यत्रितयों से मय- 
भौत महो होना चाहिए, समाजवाद के कर्णधारों से भो उनका आग्रह है छि वे 
इन नेये कला झूपो को अपने यहाँ के रचनाकारों एवं लेखकों के लिये निषिद्ध 





कर भो हर: झाझास मिय्रेगा 
हट डिल्कन # दध्दुप मे रयाजागरी दरा्पगार वी 
इशार ब शाज लिप उम्र रं आयी हैं । जहाँ जुशतोय 
हे गशाकराईी इदाओे दाद को शाग्पशाशे तिबाए वे एर सासल के 
ज्क ट्प्टकोद वी प्रशरवा का आदइह 

शे है, (हाइ हमे शाप देमतोर, यह दिशोप सोव और पादरेद 
+ कशरदारो #ब मे समाउदाई यदायवाद के लिये आीवाय॑ माना है कि बह 
बाई मीतियों वा पोपर इतर, साम्याएई के नरलि्नाण में पारी के 
सन शडपक थे रद में रामने  ये।, वढीं मुख्यर खाहिय तया कता वी 
मे पर भाई जरते बने विचारडी एवं विदशों * राजवीतिह प्रपरत्रा एम 
वैगत वक्षपरता ते उसे इस समा तर से जोड़े हुए यपायं-दिप्रण गो एफ 
प्प्न और एर्ल €८ट ने शय में ही टसभी चर्चा अधित जो है। समाजवाद या 
म्पिकाद से उप्हों। समाजवादी ब्रधाधवाद को अबग महों माता (यहुंसों 
मासझयादरी ग्रधापशद शाप से हो रपष्ट है) परन्तु दसोय भूमिता एवं राजवीतिक 
ट्रएआ में हो छत शोमित मं बर एक बला हृस्टि के रूय में उसे पहचानने और 
उलुत बरतने बी थरत विया है। रापधाजवादे ययापंतराई को मूल आकृति को 
जर बुछ हत्टिमेर भी उसमें उपलम्ध द्वोता है। उद्दाहरण के लिये जहाँ जाज॑ 
पाच हदा अपितोश अग्य मार॒गंव।दों साहित्य-चित्रगों ने रामाभवादी ययाथ॑- 
।ई वो समाजवादी बाशवदिरशता (50०5ं»झ रल्था9) फा चित्रण करने 
गली हप्प्ट वे सूप में स्थोगार किया है, वहाँ घोन बेः चाउन्याग का कहना है 
| शमाजवादी य्धापंवाद वास्तविव्ता को समाजवादी दंष्टि से किया जाने 
गला चित्रण है। समाजवादी यधापंवाद के सम्बन्ध में उपयुक्त दृष्टियों की 
भज्ञता स्पष्ट है, परन्तु बुल मिलाकार समाजव(दी यधवार्थवाद को उसो आइति 
ति उसी प्रामाणिक आठ स्वीकार किया गया है, जिसके पुरस्कर्ता जाजे 
ज़ाच तथा मैविसम गोकों आदि हैं । 



















माउसंवाद और मूल साहित्यिक प्रश्न/३५३ 


सघाएंदा३ को घरितापंता जदनोद ने इस बात में मानी है कि वह वैचारिक 
स्पॉवरण ठपा जनता को समाजवाद में दोक्षित करने में अगुवाई ग्रहण करे। 
एमाजयरादे ब्ययस्दा में जोवन का जो वैविध्य उभर कर आया है, जनता की 
जो नदी आशाएँ आवताएँ रिक्सित हुई हैं, उनके चित्रण के द्वारा ही समाज- 
वादों ययापंद्राद अपनी जीव॑ंतता को प्रमाणित कर सकता है। सुइचोव, फादयेव 
दया शोलोप्रोष आदि इसो मत्र के हैं। फाइयेव तथा घोलोखोत ने समाजवादी 
यधायंब्राद का दि आयामो रूप प्रतिपादित क्रिया है, अर्थात्‌ उसमें ने केवल 
विदयारघारा वो ही परि'शति हो, कतरात्मक परिष्यृत का होना भो तिवांत 
आवश्यक है। इसके लिये फादयेव ने रचनात्मक क्षमता, अनुभव, अम्यास तथा 
जनता के जोवन से सेपृक्ति को सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण बताया है। ऐतिहासिक विपेफ 
ता ऐतिहासिक हिट की अनिवामंता इस कारण प्रतिपादित की गयो है ताकि 
प्रधमत रचतावार वस्तुगत यथार्थ की अंतविरोधो शक्तियों के बीच निरन्तर 
चलने वाते संघर्ष को पहचानकर, उभरतो हुई जीवंत शक्तियों के साय जुड़ ग्रे, 
और दूसरे मनुष्य तथा यथा को उनके समूचे ऐतिहासिक विकास-फ्रम मे देख 
कर उनको सभ्र आहत को चित्रित कर सके 
मात्रसंत्रादों विचारकों ने इस तथ्य को ओर देकर प्रतिपादित किया है कि 
समाजवादों ययायंवाद विपय वस्तु तथा उसकी अभिव्यक्ति के क्षेत्र में लेखक को 
पूरो छ्तग्रता प्रदान करता है । उसका आग्रह है कि दृष्टिकोथ जन्य समूचो 
सरियता के धाध लेश्वद्र अपनों कृति में इप्त समाजवादो यपार्थ-हष्टि को संतुर्ण 
लाहक प्रे'ठता के साथ नियोजित करे । एक नये क्रातिकारी सभाज के निर्माण 
में रद मानव-समाज वो क्षमताओं को मूत्त करने वाला बह ययायंत्राद हमारे 
पमश्ञ न केवच मानवीय क्षमताओं को समूचे उत्तप॑ के साथ प्रस्तुत करता है, 
नये धमाज तथा नये मनुष्य का यह रूप पाठक के मन में जीवन के प्रति नयी 
आस्था भो उत्चन्न करवा है । 
परमाणवादो यथायंदाद की व्याप्ति, मावसं्रादों साहित्यर्नचतकों ने साहित्य 
वो स॒भो वियाओं -- कब्िता, कहानी, नाटक, उउन्यास्त, प्रवोत--मे 
मानी है, आवश्यक नही है कि उसका माध्यम केवल आाख्यानक कृतियाँ हो बनें । 
उमाजबादी यथायंव/द को सफन नियोजना बौद्धिक यहराई तथा सवेतन ऐद्ि- 
दवात्िक विषय-वस्तु के मिश्रण मे ही सम्भव है, भर इसके लिये हर रवनातार 
हे प्रयात वरना घाहिए। समाजवादी ब्रयायव्राद यात्रिक तथा सरसीहत 
निष्कपों हे एरे, या को दंदात्मह विधि से देखने का हिमायदी है। सानर 


शाशोनिय झोन हमे शापिदिल् दर इधर 


सिलजन 5 $ %५ बनने + पिच व क्रो 5 को कोओे रेतिफा हें ओर ने हेवव 








हलक शतक उननड शलनडओं बच्लच्डे क्ट्ना हालनयु 


र्‌ है १ मात आफ 
३ इॉ-ड तक फिक+ + ओज5 दुचाओ विते अपशाएए, बढ़ सही 
7 के शििल रिशोों 


ही हे बपता दैमणा, पं हक का हप प्राएतर अऋरंदा, समामवाद 
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श््ड़ जे इलजद धॉनिक को सेशन छौर शालव 


शधाणतप ४ श-+ ५ गाप नी शातिर हो दखापयाए 
में इप साप्र की अब 
पी हा जो संदार जन्‍्या है, मर 
धाए की बा धण्ट मामरे मानों चाहिए, 
हे शिविर को इक महल दिया है। 
डक कल्तों के न्चि, शदाश पारी ख्यस्ग्या मे विेरा:मक 
शा ई शाप एुर शायर के शा््पक एक मोहुर जिचों से पूर्ण समजगदी 
पषापेदाद को किए क कीरि करे बग्दुद शिया है, उप एप महत्वायूर्स अंय बहुत 
है पराश्नों दिखरको-...विशोधर, हरी दोहे के साह्िए वित्त को मर नहीं 
है। शत दे सखवशटववादाद का की एक हर रुसझत है, प्रराच हे बदुवार या 
मे शिएक्री कई स्तकाप हरी | इस रइस्टस्दाजाद शो गोहों ने बुआ स्वच्धं रव- 
बाद से झवेदादां झदःय 5, और इसे हा विहररी राच्पेश्वावाई नेसा ऑकपेंक- 
पररिमाविर माय भी दिया है, पराहु ट्रपपव का मत है कि कियों भी प्रहार 
ही कविख्ददगदाद है, बड़ ददाप॑राद या समारुशरी यपपेशाद के दापरे में नहीं 
ओआता। । शो भोग यदायंत्राद पा रमाझव'द वे अतर्त उमा प्रतिशाइन करते 
है, दे बरदुत दवा िताआादी शैखकारों से बररत स्यकि है, मोर धमाजयादों यवार्थ- 
पोद हो विश्य दर है । पूरःण ने साटिय खिन हो प्रछ्युत करे हुए हमते 
शिष्ट दिया है कि दे इस प्रकार बे दिसी भो हस्‍्छदवायाद को यवायं-विश्रण 
। इीपरपान देते ३ दष में नह्दी है, भते हो उसे 'कार्तिकारी' जेसा आकर्षक 
नैडिन लगा हो। रघ्द॑इवाबाद दे विपरीत सूराब ने समाजवादी यधार्धवाद 
और बापोषनास्यक्-एयायेवाद के दोष पतिप्ठ सम्बस्पों का श्रतियादन डिया है, 
पारण उनके मंतर से इन दोलों जय संयोग एक समप्र तथा सच्चों यधाथ-हष्टि को 
उेपतद्ि दे लिये आवश्यक है। ऐृष्टाप के इस दृष्टिकोण से रादमत न हो सकते 
के बारण ही मार्संवाद के कट्टूर विचारतों ने उन्हें संशोयनवादी घोषित किया 
५ ही राणा 
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गिनई गद्म मे को शान हा 


शेज, 2५ 





देखिर--सो डिवत निःरेचर--भंक १२, १६६६ । 
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$३ 
साहित्य एव' कला तथा वस्तु और रूप 


साहित्य एवं फला में वस्तु प्रौर रुप की सापेशिक स्थिति 

राहिल वे बंवर्गत वस्तु ( 00॥60५ ) और एव ( [0 ) की सापेक्षिक 
र्पिति वा प्रस्न, यों तो प्रारम्भ से हो साहित्य-चितन के एक प्रमुस प्रश्त के रूप 
में पद रहा है, परन्तु मातगंवारों साहित्य-चिंतन के अंतगंत उसे विशेष प्रगु- 
सता शाप्त हुई है। दस प्रमुखदा बा एक प्रधान कारण माउसंवादी दर्शन का ह्दी 
वलुपुसी, बस्तुवारी दर्शन होना है । साहित्य एवं का के अंतर्गत वस्तु तत्व 
और सर्प तत्व की सापेक्षित स्थिति कया है, उनमें से कौन प्राथमिक महत्व का 
अधिवारी है, अपनी बस्तुवारी दृष्टि के संदर्भ में हो मावसंवादी विचारफों से 
उस प्रष्न का हत ढूंढने की फोशिस को है, लोर अपने तईं इतने साफ और 
स्पष्ट निर्देध दिये है कि भ्रम के लिये कोई गुंजाइश नही रहनी चाहिए । 

गैर मायसेवादी कला-बितकों ने मारसंत्रादों साहित्य-चितन पर यह आरीड 
गाया है कि वह दस्तु तत्व को ने केवल प्रमुवता प्रदाव करता है, रूप तत्त्व को 
डपेज्षा करने के कारण एक समग्र और संतुलित कला-चितन कहे जाने का अधि- 
पारी नही है। किन्तु बत्र हम वस्तु और रूप तत्व के सापेक्षिक महल के 
संबंध मे माकसबादों विचारहों के मत्ती का अध्ययन करते हैं, उक्त आरोप विरा- 
पार दिद्व द्वो जाता है । सैद्धातिक भूमि पर मवसंत्रादी विचारक कला या 
पाहित्य को प्रयम तो वस्तु और रूप के अच॒ग-अलग कटघरो में बाँदे आते का 
ही पिरोध करते है, और वस्तु और रूप को समष्टि में हो साहित्य और वला वी 
वास्तविक इ्यता मानते हैं, दूतरे यदि सुविधा के तिबे, जैसा हि प्राय, समो ने 
किया है, वस्तु और रूप को अलग-अलग इकाइयो के रूप मे लेते भी हैं तो कवा- 
इति के अंतर्गत उनके परस्पर एड्मेक हो जाने में ही सच्ची क॒ता की चरितापंता 


मानते है। प्रायः प्रत्येक माउसंदादो साहित्प-विंतक ने वस्तु और रूप की इस 


इददामिवसवादी साहिाय-ितन 
अखिकता मी ही सच्दी कला का गौर दया हूलमे जियनी अर्पार्रि्ित 
झूप से रहित की कटपती की उठनी के इहित रूप १ प्लेखानों4+ 
घूतावस्ली, काडवेल। पी कावछ+ दादस्‍्की, लुकाव ढे 
ईकशर ते न मसवादी थिं को में छ् क्केभी द्वारो का अध्ययन 
करके उपयुक्त हाय की परीक्षा वी कती हैं. का अत्यंत बायन हैं. 
चछ्तु, दकसी ने कसी हू ही अर्मियों रू होती पक और किसी * (सी 
है स्थित ही हझूप भी ते ५ किसी से कक्ष हल होता 
, ऐसी पं सरलीर्कत। ल्लप्क्प ल्लकाल लेंगी कि मातसेत्रादी 
साहितयर्थियत हर्व को उपेक्षा शपी हैं? कहाँ पे गत भागी जञा 
सकता हैं बातों की यहौ पुन त नहीं करनी आाहते+ 
(जनता ह्र्म मावसंवादी साहित्य छा को भ्रह्तुत ] 
क्रम में; (वछले जा जे कर हुं है, परक डालते हें ह्दी 
बहु, स्थिति का स्पष्टीकरण आप से भव हो जाती है। अध्कए 
बस्वु, झूप के रत पर बादी साहितायचितण की प्रशग और पा 
चूत सैदातिक नि यही हैं फ््वे दोनों कलाईति का अरभिश 7] ण्‌क़ 
दूसरे मे अनुस्पूर्त हें अन्योस्यार्शित हैं 
अब अधत हक ब्यावदासि दृददेवत के झर् मावसतादी सा ह्परनचर 
से ब्राषमिक हस्त करते हैं र किसे द्वीप स्व मदर 
द्रठे हैं. ५ ४ द्र्श्न थम भी मावसंद्ारी द्वार (घट एुहद्ा सा 
है. ६ पद साहित्य में अंतर्गत व हटद नी £ ५ स्वीका है 
इूस संबंध उद्रथषम प्लेशानोंव के विधारों * छा जा शइती (दी 
बतु दच् ही करी और सार्दिय के निया को सी दी हे बच 
के बशव नके विचार के कली की अध्तिरत द्दी नही है ॥ करो" 
बाद मां ५ ही दिखाई बड़ आप १ मेंद कातराव! २, शवीर हभी 
झग्म लेती ५१ [नाई शामाजिक औोवत को पूर्ण | बॉर्द 
केता कै मो दोजलसकओं का प्रेधोत के पापा शतरर मं 
बट जाते सन जोसग्त संदेदगाएँ लप्राप्त दा है; जीप मे अर 
आई मी है आएमो रियो इुफताशाए हु पी पूछ क्क्ः जु। औ 
हूप सदा बा बुतठा है ते का्मािए मत बज लिविंग 
हग उन करता हैं। (जतदी दो के (5 गीं। ५ 08 जी 
(र्वी5 में ॥ ठपा शार्दिये अपनी (4 गली जे पाभा£८ जो में 
त्त्र शाहिप की (पास ह्च्ब्पै कि ठगी * 
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माध्यम से पदचाना जा सकता है। लंगमग्र इसी प्रकार के विचार काडेव ने 
भी प्रतिपादित किये हैं, और उन्होने हामूहिंक माव को ही कविता के सत्य के रूप 
में मान्यता प्रदान को है। वस्तु तरव को प्रमुख का सर्वापिक्त समक्त प्रति- 
पादव हमें सुनाचरस्फी के बितन में दिखायी पढ़ता है, जिन्होंने भी उसे सादित्य 
एवं कता का निर्भायक् तत्त्त माना है । इस वस्तु तत्व के विधे उनका कहता है 
कि कता बृति के अंतर्गत उसे बिम्बो या विम्व-प्रशाह के रूप में देशा जा सकता 
है। उन्‍होंने वस्तु की नत्यता तथा मौलिक्रता पर साथ वल दिया है और कह्टा है 
कि नयी वस्तु अपने अनुगूल नये रूप की माँग करतो है, और यह उसे सिचता 
चाहिए। शाल्फ फाउय ठथा हावड़ें फास्ट ने भो वस्तु तत्व के प्रायमिक महृत्व 
को मास्यता दो है । हावड़े फास्ट के अनुमार वस्तु तत्त्व के अमाब में साहिय था 
झला वा जोवित रहना उसी प्रकार असंमव है जिस प्रकार भीवर के मनुष्य के 
पमाव में उपका बाह्य चम॑ साँध नहीं ले सता । अन्हट करियर मे वस्तु ओर 
रप तत्व पर विस्तार से विचार किया है, और वस्तु धरव के विधिक लगा 
प्राथमिक महत्त्व को स्वीहृति दी है। उनका बहता है हि धायह वर्ग जब अयते 
छिद्वामन की पनरे में देखता है, तभी वह बस्तु तत्त वी उपेश्ञा कर रूप तर 
बोर प्रपमिक दत।ने छगत़ा है, बारण इसो प्रशार दा अप फैलाइट वह अपबवा 
सिद्दायनन सुरक्षित बचे रहते का स्वेप्त देखता है, गो, उसका रवस्त अत सप्त 
ही शादित होगा है। अपनी बात को उत्दोंने आधुतिक पूंजी गायों सवाज-ध्यवग्या 
के विश्तेषण दे द्वारा प्रमाणिठ भो किया है। उतका कडता है वि प्रेँगीशश 
रामार-्यवस्था वे समयंक्र ध्ोपण मूलक अर्धथनीति के सारे दुउरिदापों ले युद 
पूजीवादी समाज के वस्तु तत्तर के प्रति मौन रहते हैं, उप्ि उसे रा तहा 
धर्षाप्‌ तथा बदि/ प्रजातंत्रीय पढ़ति की रक्षा वा नादा सथात हैं, और उसे 
धत्यंत पवित्र हदा ध्ाइवउ जैसा मावते है जनवा वे थे कै नोव से भो शत 
तथ्य दो उतारता चाहते है| दे भूद झाड़े हैं हि पूँ रोगी रमार रे जिए रुपए 
तर वो वे सश-सदा के जिये रवारित रखता चाहत हैं, बहू हह रोड़ ने [१ 
रहा है। पूँडीवाद सवा समाजगाद वे (वर]ु हब) अदालत हुए पे बाय हो 
जिर्धापक संधरपे से जनदा वा मन फेर बर वे उो हू हवना को परत कट) 
है, पोदा मुन्र रषप यद से हेशर प्रडावेंड हदा हाताराही (यू हटा) है हपप 
है, दारण हभी वे घायने पूंडीदादी दापु को दरार एशत को आए हर हू हू? 
है। एक रर्जर घर समाप्त हे रटेप्रेशोशारी बाटु 2च्प को बरतद 7१ हर रा 
धार पुराने रूपों बे बपता रामदत देते है, 5४ शराइशार हू जये इस चेहरे 
पी उ्ज्यि बे विर राशिद बनता सदे कप दें टठि आईइट ते € हड़। 


शप एव शिरिहुर पंदपि रबाव साथार सूचित करो हैं, परततु छिर भो उनमें 
एग दारीश आग कै ।१ दो समान दिएय वालों शेति जा अथे और बसु तत्त 
ऐश ह्राएेि में शाओ मिड हो गंगा है, कारग यह रखताशार पर निमंद करता 
है कि देह वियये को झिस प्रकार सप्झ वर अयनों इति में स्थान देन हैं। 
गारर फिपर रा है हि हृति के विप्य का रचना हे वस्तु सत्य के रूप में 
एयी या रचयागार मे हृश्टिशेश पर निर्भर करता है, कारण व्यु तत्व 
डी पड नहीं # दी दो हि रबवा में प्रस्तुत की जाती है, बरव्‌ वह को प्रस्तुत 
हो जातो है, यह हष्य भो बाएु तत्त के कंउयंत हो आता है । उत्होंने उदाहरण 
मै दारा अपना दबाव वो स्पप्ट भी जिया है, और यह भो प्रदशित हिया है कि 
हिसो शिधय वा अ्रप॑ रचवा के भगत हिय प्रकार बइत जाय। करवा है। किर 
भी असर्ट-पिधर ने रखना ने उिपय को पूरा महृत््त देने को वात वद्दी है, कारण 
विषयों बे खुताव में ताशावीत सामाजिह परिस्पितियों एवं सामाजिक चेतना 
प्रतिविखित कोठी है। गये विपय नये वरयु तत्त्व को सामने लाते हैं. और तदु- 
परत नया रूप सामने आया है । अंतिम स्थिति में यह वस्तु तत्त्व ही है जो रूप 
हे बा नियमित और नियत बरता है ।* बभी कमो पुराने रूपों में भी तया 
पसनु तल भव्यक होता है, परन्तु वह पुद्यने रूपों को एकदम नष्ट भी कर 
खाता है और फरस्वरूव सगे रूप के उद्भव के लिये राह्ता साफ करता है। 
समाज दश्वरस्वाओं दे बदसने के साथ-साथ नये वल्तु तत्व और नये रूप तत्त्व का 
उद्भव होता है। बुल मिदराकर बात इतती ही है कि कप्मा तथा साहित्य के 
अंतर्गत वस्तु तत्व की समस्या बदुन आसान नहों है। वस्तु तत्त्व के संबुचित 
अध्ययन के लिये समाज-व्यवस्थाओ और सामाजिक स्थितियों में क्रमशः होने 
दाने परिवतेत का अध्ययन भी आवश्यक है । 

वस्तु तत्त के लिये जेसा कि हम प्रारम्म मे कह चुके है, नव्यता तथा 
पौनिकता आवश्यक गुण माने गये हे । लुनाचरस्की ने लिखा है कि रचनाकार 


१- देतिए-ददो नेसेमियी ऑफ आटे, ए० १२१ + 
३. देसिद--ई नेतेविटी ऑफ आटे, ० १४२। 












ऋप तत्त्व 


वात शर्त को प्रमुशदा देते हुए भी साक्सेवादी साहित्य बित्रको ने रूप तत्त 
ही भो हापेनिय शतियया को स्वीजञति दी है, इगे हम खिखजे पृष्ठो मे कह चुके 
है। असर हिपर के अवुगार रब धर्म कतई उपेक्षणीव नहीं है, उसे यौण मानना 
पर इहुड बड़ों भांति होंगी । उनते सत्र से यह रूप तत्व हो है जो सिसो वस्तु 
शो कगा हति दगाया है। रूट के अमाज में बला या साहित्य को त्थिति ही 
गंमद नही है। रघना वी सामग्री पर बलाकार का कितना अधिकार है, यह 
बात रुप नत्त के द्वारा हो हम जान सते है। यह रूप तत्त ही है जिसके 
कहा अवादिशल में चने आते हुए मनुध्य के सारे अनुभव एवं सवेदनाएँ 
सवित रहती है। तूनाधरम्तों के अनुभार तो रूप तत्तत का विश्नेषण वच्तु तत्त्व 
की तुलना में बही अधिक जटिल है । उन्होंने जितना जोर वस्तु तत्त्व की नव्यता 
भोर मोलिक्ज पर दिया है, रुप ठत्व को मौलिकता और नव्यता को भी उठना 
ही अपरिशय माता ली 

हप तत्त के अंतर्गत मावरवादों विचारकों ने अभिव्यक्ति के नाना साध्यमो 
की चर्चा को है। भाषा, बिम्द, प्रतोक, छन्द, लय, संगीत आदिन्आदि इस 
मं में उतके विस्तृत विइ्नेषण का विषय बने है । यहाँ इस दष् के प्रति पूरी 
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सामामिफ-आपार स्वोकार किया है, उन्हे भी समाज की हो देन माना है । 
भाषा हो, या बिम्ब, या प्रतीक, सबका आधार और सबका स्रीत यह सामाजिक 
जोवन ही है । काडवेल ने बड़े ही स्पष्ट शब्दों में अभिव्यक्ति माध्यमों के इस 
सामाजिक रुप को विवेचित किया है ।" जब ये अभिश्यक्ति-माष्यम साम्राजिक 
आधार छोड़ देते हैं, अर्थात्‌ जद रचताकार सामाजिक जीवत से कटकर आत्म- 
कैद्धित हो जाता है, इन अभिव्यक्ति माध्यमों को प्रभाव क्षमता घट जाती है, 
ओऔर दनेः धवने: समाप्त द्वो जाती है4 रूपवाद का जन्म भी तभी होता है, जो 
कला या साहित्य का सर्वाधिक हासशोल पक्ष माना जा सकता है। यह रुपवाद 
गा कलावाद हसो कारण रचना या रघनाकार को स्थायिता नहीं दे पाता कि 
सामाजिक जीवन से प्राप्त जीवेत प्रेरणाओं का उसमें अमाव होता है, दूशरे वह 
कष्ता तथा साहित्य को अत्यन्त दुर्वोच तपा जटिल भी बता देता है। '"लेब्ानोव 
ने इसोलिये कहा है कि सामाजिक जोवन से कट जाते पर ही कलाकार रपवादी 
होगा है, और तमी उसकी कला भी अपनी सही भूमि से च्युत हो भाती है। 
भाषा हो अपवा बिम्द, प्रतीक या उसके दूसरे रूप, मावसंतदी विवारकों ने 
संप्रेपणोदता को उनका मूल धर्म माना है। इस संप्रेपणीवतता का दायरा 'जतना 
बड़ा होगा, कविता या साहित्य को जोवनो-शक्ति भी उतनी ही प्रपर होगी । 
अत) ठया कविता जन-जम तक संग्रेप्य हो, मावसंत्रादी विचारहों ते इध तथ्य पर 
अपना पूरा जोर दिया है, अतः उन्होने अभिव्यक्ति माध्यमों वी भी उसी गहरी 
सामाजिक भूमिका की ओर इंगित किया है, जो कविता, कला या साहित्य को 
जन॑-जन तक संप्रेप्य बना सके । 


रचना-प्रक्रिया 


कविता या कला की रचना-प्रक्रिया पर माक्सवादी साहित्य वितहों ने जब 
उब बपने विचार प्रकट किये है। प्रथमत., उनकी इक संबंध में यह सास्पता है 
हि रचना किस्चो सालालिक मनोडेग का परिणाम नहों होतो । स्वच्यंशतावरादी 
कवियों एवं दितकों वे रचना को तात्कालिक भावोच्छवन को राज्ञा दी है, जियने 
मोकधंदादी साहित्य-चितक कतई सहमत नहों है। उनके विचार मे क्लाया 
इदिया एक सजग मानस-ध्यापार को उपज है, और क्षण वो अमिव्यति न होहर 


++-+५०++--++--+...त0...0ह 


३ देजिएश्स्यूजन एण्ड रिदनिटी, ९० १०८ । 


ए 
8 न्‍ न शक तत्व 
साहित्य एवं कला तथा सौदर्य-तत्व 


सौर्गप भर इसदा बरपुया घराधार- 
इपणश शण्रापी भावदादी अदा-विएक्ती के प्रंधों को एक सदमे बड़ी 
शौमा यह हि अपने रौदय संबंधी चिदन में उन्हों) प्रसागतर सौदे तत्त्य की 
घरों दप फिल्पेश सन्ध के ह- में, 7 लि लगा मानव होवय से उसे पूरी तरह 
काटर बी है। माजरंद दी बता-बिततों ने सोद्यजरत्व वा विश्तेषण उसी 
पमपदा में, प्रदृति छुपा सानव होवत दे सोदर ने हो एक अंग फे रूप गे शिया 
है। शावशदी बता-वितन मे, मारवादों हता-चितन वी, सायं विवेचना- 
सर्ंधो प्रघय दिम्ििप्टता यही है । 

दितीय माउसंतादी विदारशों ने सौहप-सरव को एक विश्तेषण का विषय 
में मानपे हुए, जोदन कथा कया के दूसी बुनियादी प्रइतो के साथ जोड़कर देखने 
को चेष्टा को है। मानव-्जोबन के विशास-यप वो चित्रित बरते हुए, सौर 
मतृष्य को मतृष्येवर प्राथियों से दिश्ेष्ट द्यते हुए सार्स से बहुत पहचे यह 
पाना हो थी हि जहाँ मानदेवर प्राघी देवव अपनी भौतिक आवश्यकताओं 
वी वालानिक पृवि के हेतु हो सूगत करने है, वहीँ मतुष्य सौंदेय-नियमों के 
#पुमार गूजन करता है। जद मादवेवर प्राणों प्रति प्रदत्त उपकरणों का 
द्दी आशय लेने को विवश रहते है, मनुष्य आवश्यरतानुसार प्रडृति-प्रदत्त उप 
कैरणों वो नयी धवन भी देता है । मानव-जीवन के विदास-क्रम को ही प्रदर्शित 
रे हुए एंगेल्स ने भी दिखाया है दि दिख प्रकार श्रममय जीवन के संदर्भ में ही 
पुष्य को चेददा और सर्जना शक्ति बय विराम होता पया। प्रझृति को बदलने 
है कम में ही उ्ने अपने को की परिदातिव किया, और जिन हाथों ने किसी 
पैमय अनगद पत्थरों को औजारों केः रूप में बदल देने में अपनी सबसे बड़ी 
उायकवा मोती थी, उन्हो हाथी ने बाद में महान्‌ चित्रकला, स्वापत्य कला तथा 
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वौ प्रदर्शित परते हुए हमने चनिशवश्कों की सौंरयं-सम्बनन्धी मान्यता को प्रस्तुत 
किया है, अतः यहाँ उसे दुह्राने को आवश्यकता नहों समभते। 
प्रसिद्ध मावसंवादी विचारक वाडवैल ने भी अपनी “फर्दर रटडीश इन ए 
डाईंग पल्चर' कृति में बुर्जुआ-माववादी विचारको को सौंदर्य सम्बन्धी मान्यताओं 
का विश्लेषण करते हुए उनती निस्सारता सिद्ध की है। उन्होने भी सौदय को 
एक "परम भाव मानने को बुजुआ हप्टि को अस्वीकार करते हुए सौंदर्य का 
सम्बन्ध सुन्दर वस्तु से जोड़े रपा है। यद्यपि काडवेल ने सौंदय॑ को वत्तु और 
मानव-मन के घोच वा सम्बन्ध माया है," परन्ु इससे यह निष्कपें मिकालनां 
कि काइपेल सोंद्य की वरतुगत सत्ता को स्वीकार नहीं करते, ठीक नहीं है। 
उनके बनुसार सौंदर्य को वस्तुगठ सत्ता है, ठोक वैस्ती ही, जेसे ऊप्मा की ।९ 
फाइवेल के अनुसार मनुष्य की सौदय॑-सम्बन्धी धारणा युग के विकरास-फम 
के अनुसार परिवर्तित होती रहती है। वह एक विकायशोल धारणा है। यदि 
हम मानव जीवन के विकास-क्रम को देखें तो पायेंगे कि कोई भी युग अपने 
पूर्वजों द्वारा निर्धारित ओर निर्मित सुन्दर-सबंधों धारणा या सुंदर बरतुओं से 
संतुष्ट नहों होता, और ऐसी वस्तुओं का निर्माण करता है, जो उसकी अपनी 
सॉंसय-चेतना के अनुकूल होने के साथ-साथ पूव॑वर्ती युपो को सुन्दर वस्तुओं से भित्च 
मोर विशिष्ट होती है । सुन्दर वस्तुओं के इस नये निर्माण में, अथवा सौंदय॑-संबंधी 
नयी घारणाओं में पूवदर्ती सोंदर्य-संबंधी घारणा का कतई तिरस्कार नही होता । 
पुरानों उस्तुएँ नये युग में अमुंदर नही हो जातों, उन पर समय का बुह्मासा 
अव्य चढ़ जाता है। वस्तुत: जो दुछ नया निर्मित होगा है, वह पुराने के भी 
जीवंत अंश को अपने साथ लिये रहता है। "पुराने! का कुछ अंध् स्वीकार कर 
2788 है, घोर कुछ अस्वीकार । इसी क्रम में मानव-जोवन के साय-साय 
जोद-पंबंधी धारणा में भी विकास होता रहता है ।१ 
पाडवैल ने 'सुन्दए की परिभाषा देने के क्रम में कहा है कि जो अमुन्दर है, 
उसमे भिन्न जो बुद्ध है, उसे सुंदर कहा जा सकठा है।४ बयुन्दर ही सुन्दर को 
दिषत बरहा है, धौर उसे निश्चित सोमा में बाघता है। परन्तु अुंदर को सुंदर 
'ा विरोधी नह्दों माना जा सकता । सुन्दर का विरोधी असुंदर नहों, हुरूप है । 
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अदा स्पिर, शाखत सत्य जैशो कोई वस्तु हो सकती है, और न हो विशुद् 
सौंदये जेसी कोई घारणा ॥"* 
समग्रव:, काहदेल का सौंद्य-विवेवन काफ़ी गहराई में जाकर सौंदर्य ठत्त 
का विश्लेषण करता है। मावसंवादी विचारकों में काइरेल हो ऐसे हैं, मिनन्‍्होते 
इतने विस्तार और हतनो गहराई में सौंदयं तत्व पर विचार किया है । काडोव के 
बुछ्च निषषप माझ्संदरारे विचारकों को मो मान्य नहीं हैं, विशेष रूप मे वे कुझेक 
सपतों पर अस्पष्ट भी हैं, परन्तु फिर भो मातर्सतारों कतरावितन को इस बिद्रु 
पर सेतत्न करने में काडबरेल का महत्वपूर्ण योग है | 
भावमृवादी विदारकों ने एक अन्य प्रश्न पर भो अपनो सौंद्य-संदंयों चर्चा 
कोगति दी है, और वह है यपार्थ-जीवन के सौंदर्य तथा वलाहति में चित्रित 
सोंदयें की सापेक्षिक महत्ता का प्रश्व। वसस्‍्तुत: इस प्रश्न का स्पप्टोकरण इस 
बारण आवश्यक है कि चनिशवस्की की इस विषय को धारणा का संबंध मावसे- 
वादी घारणा से जोड़कर प्राय: गलत निष्कर्ष निकाल लिये जाते है । 
चनिशवस्फो के प्रगविशोल भौतिकवादी विंतन के महत्व को पहले हो 
स्ोक़ार त्या जा चुका है। यह भो कहा जा चुका है कि जहाँ तह सौंदर्य के 
दलुगत आधार का प्रश्न है, मावसंबादों विचारकों ने उसे व्यापक समर्थन दिया 
है, बारण वह भाशसंवाइ के भोतिकवादी-वितन की अनुकूलता में है। परन्तु 
पनिशवस्त्री दो सोदर्य-संबंतो यह घारणा कि यथार्थ जीवन के सौंदर्य को तुलना 
में बलाइृवि का सौंदर्य होन कोटि का होता है, या सच्चा सौंदर्य वास्तविकता 
दा झोंदये है, और यह कि कला किसो भो ऐसी चोज की रचना नहीं कर 
सती, जो वास्तविक जगतु के सोदयं से होड़ ले सके ।* उनके भोतिकवादी 
दिविन को एक ऐसे अतिवाद पर प्रतिष्ठित कर देती है जिभसे मा्सवादों चितन 
॥ा संदंध नहीं जोड़ा जा सकठा । 
रु बल का संदम्म न लेते हुए भो मात्संवादों विचारक्रों में से कुछ ने 
अर रह मे अभिषत दिया है ॥ वाघ््तविकता के सौंदयं, उसकी सजीवता 
विदा मे दे गा वास्वदिक प्रेरणा खोत मानते हुए भो माक्संवादो 
अप दो पक रु कि कलाइति में वित्रित यथाय वास्तविक जीवन 
ह तुः अधिक व्यवस्थित एवं प्रतिनिधि होता है, कारण न 


बदन 
_.. एन्‍नाशार बाह्य जोवन से चुनाव करता है अपनी इृति में उसको सवेतन 





९. देतिर-धरा 
मर दर्शन, माहित्य भौर भयलोचना, भनु० नरोत्तम नागर, पी० पीौ० एच० 
इल्दी, दृ७ १७१॥ 
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संपृक्त घताकारों का इतिल ही स्थापी रहा है, यह तथ्य हमे साहित्य ओर कता 
वी दोषेालीन परंपरा पर एफ दृष्टि डासने मात्र से हो दुपष्ट हो जाता है 
मावसेवादी साहित्य्नवितन की निष्पत्ति है कि सच्ची कला का जन्म साम्य- 
बादी व्यवस्था में हो संभ३ हो सकेगा, जवकि घोपषण को सारो प्रक्रियाएँ कब 
की समाप्त हो चुक्ो होगो और मनुप्यता एक शोपण-रहित, बर्गहोन, समाज 
व्यवस्था में साँस ले रहो होगो । यह बह समाज-व्यवत्या होगो जिसमे मनुष्य 
सब प्रकार को भौतिक दुश्चिंताओं से मुक होक९ कला-सृजन कर सरेगा और 
उसका सहो बास्ताद कर सरेगा। पूंजोवादी व्यवस्था में, उसके हिमायती सौदय॑- 
शास्लीय चित्क, सौंदर्य यी करितनों हो चर्चा वयो न॑ करें, सच्चो सौंद्य॑-चेतना 
का उद्मद उसके अंतर्गेठ संभव ही नहो है । शिस व्यवस्था में सारे मानवीय 
नाते-रिश्ते पैसो के तराजू में तोल दिये गये हो, शोपण का घक्र समूची मनुप्यता 
फो पीस रहा हो, पूँजो को होड़ में बड़े बड़े महायुद्धों की भूमिकाएं बाँधो जा रही 
हों, मानत्-थ्रम को मिट्टी के मोल बेचा जाता हो, उपनियेश्चवाद तथा साझ्रा- 
जपवाद के पंजे निबंल राष्ट्रों को दबोचे हुए हों, उस व्यस्था से यह उम्मीद करना 
कि वह सौंदर्य को झिसी उदातत चेतना को जन्म देगो, एक भयानक भांति 
होगी । काइवेल वा कपन है कि इस व्यवध्या को अधिकराश उपज विहप और 
भद्दी है, सुन्दर कहने लायक कोई भी वस्तु इसने मही पैदा फी । इससे न केवल 
मनुप्यता के आस-पास भद्दी, कुत्सित और विरूप वस्तुओं का अम्बार लगाया है, 
यह मनुष्य को लाखों वर्षों के दोरान अर्जित सौंदयं-चेतना को पुंडित और 
समाप्त करने के लिये भी प्रयासशील है ॥ मनुष्यता इसो कारण संगठित होकर 
इस भद्दी समाज-व्यवस्था के विनाश के लिये कृत संकल्प हो उठी है। इस 
सम्यता के विनाश के उपरात ही मानव-समता तथा थ्र्र को महृत्ता वाली 
सम्राने व्यवस्था में सोदयं की सद्दी चेतना का जन्म होगा । 
“मावमंवादोी विचार-दर्शन के उदात्त सौंदयं-बोय का इसमे बड़ा प्रमाण क्या 

हो! सकता है कि वह इस विहृत पूँजोवादी व्यवस्था के विनाश को संमत्र बनाने 
वाला दर्शन है।”* काडवेल के उक्त विवेचन को यदो मूल निध्यत्ति है। 


छ0छ 
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उसके कमोवेश उसमे तेजी के साथ प्रमावित और रुपांतरित होने की बात कही 
है । यह ठोक है हि वाह्म-संरचत्रा के अंतर्गत स्थित विचारधारा के दूसरे रूप 
भो आविक-भौतिक जीवन ग्रे प्रभावित करते है, परन्तु एक सोमा के भोतर हो, 
और अतिम निर्णायक्र आधिक-भौतिक जीवन ही होता है, हमारे इस निष्कप॑ में 
कोई अंतर नही भावा कि साउसेरादो साहित्य-चितन के अेतगंत साहित्य एवं 
कला को वह एगात महत्त प्रास्त नहो है, जो भाववादो विचार दर्शव एवं उसमे 
प्रमावित्र कला तथा सादित्य-वितत उत्ते प्रदान करते हैं । ऐवी स्थिति में स््रभा- 
चने; मावसंवादों समीक्षक के सामने साहित्य एवं कला-कृत्रि के मूल्यांकन को 
सेकर कुछ समस्पाएँ उठती है, जिनके शम्यरू समाधान पर ही उसके सवीक्षा- 
घर्म वो सार्थकता और प्रयोजनोयता निर्भर करतो है। अगनोी पंक्तिपों में हम 
नही समस्याओं तथा प्रइतां पर विचार करेंगे । 


सही दृष्टि का प्रश्न 

मावसंवादी पिचारको ने इस संबंध में जिस दात पर स्रधिक जोर दिया 
है, वह है मूल्याकन बरी सहो-हप्टि का प्रइन | इस सही दृष्टि के शव-प्रतिशव सहो 
होने का दावा जहर नहीं क्रिया जा सकता और न ही डिसी ने ऐसा दावा वेश 
हो किय्रा है, परखु इतना सभो माव कर चले है कि माकसंवाद वह विवेक प्रदान 
करता है कि अधिक से अधिक सदी हप्टि का दवेदार बनकर समोक्षक इस कार्य 
में प्रवृत्त हो। इस सम्बन्ध मं, दसा कि स्पष्ट है, संत्रधिक आवश्यकता मा्कावादो- 
दर्शन से, उमको इन्द्वात्मक ठथा ऐतिद्वासिक भोतित वादी दृष्टि से परिक्ित्र होने की 
है। बिना इम परिचय के, गलतियो का, भद्दी गलतियों का द्वोना सामाजिक है, 
और वे हुई भो है। इन गलतिया को परिणाम मे केवल कला-ततियों के सतहों 
मूस्पाहन में स्पष्ट हुआ है, कता-राज॑ना को गलत दिशाओं को उजागर करने 
ओर सरजता को छ्धिदत्ो उपलब्धियाँ खुतन करने में भो सद्वारक हुआ है । 





इन्द्ात्मक प्रोर ऐतिहासिक सभीतिक॒याद फा संबंध 
सदमे प्रमुव सवाल तो यह है कि साहिय या हवा के बूस्यात में दखा- 
स्मगः भोतिकतादी दृष्टिकोग को लागू विया जाय या ऐतिहापिह मौदिदवारों 
दृष्टिकोण को। ब/श्वेल ने जनों “टष्यूजन एप्ड दिश/सशो' कृत क। ववाइता 
में लिखा है कि उन्होने मूल्यकत के सिउेखिने में ठदा द इश से गदवित परतों 
पर शिदार करन बे तिवशित्रे में एविहासक भौविह्वा३ का अयद प्रदग 






के उक्त दोतो आपार-तंभों वी 
दर विचार बरोे हुए उनके सापेजिक महत्व 
को दाल में रए्या शायद है । सूताच को दिप्यत्ति का वार्तविक आशय 
यरी है, ऐे माव्संरारी दा घितन छथयां श्राहित्य-चित्रन के समश मूल्यांकन का 
गेश परिपेदय प्रर्दुत बरया है । मृच्याधग थे संदर्भ में उठाये गये प्रश्न वे उप- 
रात सह हम दूसरे मदर्ययृन प्रश्नों पर विचार फरेंग्रे, बस्तुत मूल्याकन- 
गंदपों गषटिदाँ, जिये टोत से समझ राझने के वारण ही हुई है । 


सरसीररण झौर पांत्रिसता का पतरा 

हद पिधर बा यह कपन कि या तथा साहित्य को सरतीकरण से 
बचाना चाहिए । बला अपदा साहित्य के क्षेत्र में हिसी भी प्रकार का सरतीकरण 
बस्तुर्वति बा लेग हरण बार उगे बाशाल मात्र बनता देता है,' मूल्याकन के क्षेत्र 
के इसी सतरे पो बोर सं+द करता है। मूल्याकन के संदर्भ में जितना बहेतुक 
पह सरणं.करण है, उतनी ही अहेतुक यौर घातक यांत्रिक सम है। मावसंवाद 
पो रामूर्ची चितन-प्रणाली रारतीकरण और यात्रिकता का विरोध करती है, परन्तु 
विडंदना यददी है कि भूच्याइन के सिवस्िले में प्रायः इस सरलोडरण तया यात्रि- 
बता का आश्रय लिया गया है, जिसके अनेक दुष्परिणाम हुए है। इसी खण्ड के 
मंवर्गंत प्रथम उपसष्ड में राद्ित्य एवं कला तथा ग्राधिक-भौतिक जीवन के 
पारस्परित-रंवधो का विवेचन करउ हुए हम स्पष्ट कर चुके है कि किस प्रकार 
आधार और वाह्म-संरवना के जटिल द्वद्धात्मक संबंधों को न समझ सकते के 
बारण, उन्हें यात्रिक और सरलीकृत रूप से ग्रहण किये जाने के फतस्वक्प से 
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शब्द बपने स्थापक आशय सो लिये हुए है। उसे संत्रोण भूमिका पर ग्रहण करने 
के बर्ष, इंद्रिय दोय तथा भाव जगत से उसे अगग कर देना होगा। उसकी 
विशिष्ट प्रददति तथा प्रमाव-क्षमता को भुज्नावर, केवल राशनोतिता हथियार के 
हप में बदल देना होगा, उसे प्रचार बा, सतहो प्रचार का माध्यम बना देना 
होगा । कहना ने होगा कि भाउसंबाद को अपकृचरी समझ को लेकर मूल्यांकन 
एवं सना के क्षेत्र में कार्य करने वालो ने ऐसा शिया भो है, बावज़ुद इसके कि 
गाकयवादो साहित्य-चितन के वरिष्ठ पुरस्कर्ताओं में मे अनेक ने तथा सजता के 
क्षेत्र में कार्यरत स्थात रचनाकारों में से भी अनेक ने मावसवाद को इस मान्यता 
को उसके ध्यापक संदर्भों में प्रहम कर ने वेवन उसमे स्पष्द करते हुए लोगों को 
पतही तपा यात्रिक समझ के प्रति सावधान किया है, सजंता के क्षेत्र मे सही 
उदाहरण भी प्रस्तुत किये है। इस प्रश्व को यही समाप्त कर अब हम एक नये 
किंतु अत्यंत महत्वपूर्ण भ्रश्न को उठाएँगे जिसछा संबंध कला-नियमो वी अपनों 
्प स्वतस्त्र भूमिका से है, जिस्तका मादसेवादों चितकों नै, प्रतिपादन 
श्या है । 


फला-नियमों की स्वायत्तता का प्रश्त 


प्रश्तुत प्रघन का संबंध कला तपा साहित्य को अयनी विशिष्द आइति उषा 
पाए मे है, मावसबादो साहित्य-चितत के अंचगेत जिगे पूरों स्वीकृति दी गयी है ॥ 
का तथा साहित्य भी आधिक भौतिक जीवन को प्रभाडित और रूपांतरित करते 
है, इस प्रश्न पर हम विचार कर थुके है। आविक-मौतिश जीवन वाहा-संरचना 
को निधारित तथा नियत फरता है, इस प्रश्त पर भी विचार हो चुरा है, परन्तु 
जेता हमने ऊपर कहा है, इस सारी निष्पत्तियों को माक्संबादी दर्शन भौर बित्रन 
द्वारा प्रदत्त संपूर्ण दिवेक के साथ ही प्रद्ण करने बी आवश्यरठा है) आात्र्म और 
एंगेह्स मे साहित्य एवं बला से साबित प्रस्‍्तों पर हों भी जमे कर विद्यार नद्ों 
डिया, एक तो यह उनवा क्षेत्र मही या, दुसरे उन्हे इतना आगरा मोन चा। 
डौवन के दूसरे बुनियादी प्रश्तो पर विचार करते दे धरम में उसने सादिद हवा 
बला सबधी र्थापनाएँ भी दी है। प्रश्त मावसे एवं एयेस्स दे राथूने पृ॥िन्द के 
एम्पर्य अध्ययन दे: उपरात फिष्तो दशा में झइसर होने ढा है। उश्द्रभाप जयी 
माद्स ते एवं रथान पर आधिक औतिद जोवत द्वारा बस्या हढा सहहय के 
निफठ होने को दाठ वही है, पटो एर दूबरे रदान पर सन्‍्ट्रोने एड पग0 बोर 





पेश लिए पिता बा दाह, प:ता, आय पा गिर वर मारो- 
हुई शाप में हो 3प्प्दत क! दिपद बताया 
घाए ॥ प्राधवद | । प्रणदिक हो सभ्य है | बैरलिक हस्त भी थे 
मे रशपत्र शंइभ में श्तृस्पृत होता चाहिए, और उसरे सारो- 
पे गे रि्धार ने शो ददपा को बाहिए। वेदखित ६चिय्यों ओर आउडों से कविक 
थातु गो दाने का प्रराव बरता चोहिए और बह भी समप्या में, अस्यधा एवी 
(पेंकी शामरे अ्गे। सावपदा३ विसो बरदु को परशते को सही बरतुपरह 
हॉट रामीश्षत को प्रदाने बरता है। उसता आदद् है कि समीक्षक तिसी पटता, 
सिपति, सर्य अथदा दे ति बी परोक्षा बरते समय इस दृष्टि का उपयोग फरे, 
वि*घ्ड परवु में निद्धि। अमगतियों एवं मंतविरोपों को पहचाने, अयने जोय॑त 
विल्‍त में में उसी विसतेषण कर ओर सेदनुमार तिर्ंपों ओर निष्फर्षों तक 
पहुँपे । रामीक्षा अपबा पूरयाइन वो यही सही तरीबा है। तोल्मतोप वी समीक्षा 
हद प्र भे सैनिन न इग दृत्टि का दपावद्ारिक आशय भो प्रस्तुत क्रिया है। 
रप्प्ोन तो सयाय मे ब्यक्तित्व और बृतित्व पर अपनो निजी घारणाओं का क्षारोप 
मही दिया वरन्‌ युग वो रागति में उन्हे देखने और परखने का प्रयास फिया। 

उन्नो बस्तुपरकः हट मे उन्हें इस विष्कर्ष पर पहुँचाया कि तोल्सतोय को 
बृठियों मे जमिश्यक्त सेसक के दृष्टिकोण अथरा चितन की असपतियाँ तथा 

अंतावरोध, यरतुत, उनके युग बे असंगतियाँ तथा अंतविरोध है | इन अंठविरोधों 

तथा अगगतियों न तोन्सठोय के कृदित्व को दुबंल, यहाँ तक कि पतिगामी भी 
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किसी कोण से, साहित्य एवं कला-यूजन पर अपना प्रभाव डालते है, भौर 
साहित्य एवं कला भी जिनसे असंयूत्तत दोकर जीवित नही रह सकते | इस प्रकार 
के साहित्येवर जोवन-पूल्यों को संख्या बहुत अधिक है। अगली पंवितयों में हम 
कतिपय ऐमे प्रश्वों पर विचार करेंगे जो साहित्य एवं कता-चिउन तथा उनको 
सजेना से आत्यंतिक रूप में जुड़े हुए हैं, और माउसंवादी साहित्य एवं का" 
घितक्ो ने उन पर विस्तार से वियार भी किया है । 

तीसरे प्रष्ड मे प्रमुख पुरस्कर्ताओं के साहित्य एवं कता-चितत को प्रस्तुत 
बरते हुए हम इन प्रश्नो पर उनकी मान्यताओं को ययास्यल प्रस्तुत कर चुके है, झतः 
उनको सक्षिप्त रुप मे गये तथ्यो तथा नये विश्नेषण के संदभ में एक स्वत पर 
प्रस्तुत करना हो यहां हमारा उद्देश्य है | 


साहित्य एवं फला, स्वातंत्र्य का प्रश्न 

स्वातंश्य-पम्पन्पों प्रश्त पर मावसंवादी रादित्य-चितन के ध्त्तगंत दो 
भूमियों पर विधार किया है--एक अपरिहाये मानव-्मूल्य या जोवन-मून्य के 
रूप में, और दूसरे, अअने ऊपर गेर-मावसंत्रादी विचारकों द्वारा लगाई गए 
आरोतो के उत्तर के रूप में, जिनवा एम्बस्घ और जिनका धारा जोर इप एक 
तय्प की प्रिद्ध करते तो ओर है कि माउसंबाद के अस्गा ब्यतित-स्वातंत्य की 
इति नहो, बरन्‌ उसी सच्ची विद्धि है। हम इन दोनों भूमिषाओं को अयग- 
अलग न लेकर स्वातंभ्य-सम्बन्धी, रचनाकार अपदा ब्यत्रित़ के रवातंत्रर-प्रम्सत्धों 

माउसंदारों धारणा को उसकी समग्रता में प्रस्तुत करने का प्रयास करेंगे । 
मावसंबाद मानव को मुक्ति का दर्शन है। वह मूल, समाज तथा संमार 
को समम;ने और उन्हें ददलते वा ५घ-निर्देश करने वाती माउितारों विघारधारा 
है, जिसरा प्रधान लक्ष्य घानरोय धोपण पर आधारित अन्याय और अतावार- 
पलक पूंजी वादी समाज-ब्यवस्था तथा अन्यान्य अमानरीय रिउठिप्रों वात झन्य 
बार एक ऐसी एमाज-व्यवस्था बी रधायता है जो मपुष्य द्वारा मदुन्च के था 
पर थाधारित न होकर, इस तमाम शोषण से उस्रों मुतिति, छब्रों मन" 
छतंत्रवा, गन्धुत्व एवं सहयोप पर आपारिद हो, द्य, बर्च, याडि, परम, मारि, 
क्षाई भागव वो दाँटने दाली शबरितियों बा नाए दर एशए मरा और एश 
विल्व-ध्यदरयथा ढा एंखनाद बरने दातो हो ॥ छ२रने विद्ाए-इ्मत के इये सदन 
में मावरादादी विधारवों एवं दला-बिठ॒रों वा राइप पहुदा दर टो दे है हि 
णो विदार द्॒शंत मानव गो पुबिठ ढो साप्य मानवर हादोे बाप है, बोर 


प्र 
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अभिदान वे पतर्व॒हप् ही आज बहू अपना वर्तमान झूप प्राप्त कर सका है। 
मावसवादों दर्शत वा विवेचन करते हुए पहले खण्ड में हम इविद्ास के तिर्माण 
में व्यवित वो इस भूमिष्या वा संवेत कर चुके हैं । उत्त संदर्म में भो माउसंत्राद 
यो मानव-वातंत्य वा शंसवाद करो वाला विदार-दर्शन हो माना जा सकता है, 
उसे अवद्द्ध, सीमित अपवा समास्त करने वाला दर्शन महीं। सावसंत्राद के 
व्यास्पाताओं और विदारको ने अपने समूचे वितवन के दोराव इस तथ्य का 
प्रतिग़ाशतत और पुष्टि की है / एक वाइय में पुतः कहता घाहें तो कह सकते हैं 
कि मावसंवादों विद्यार॒वों के अनुसार माउसंवादी विचार देशंन का मूच्त चारिश्य 
मानव-रवातंडद के लिये उसके द्वारा किये गये प्रयासों एवं उसको प़िद्धि में 
निहित है । 
प्रश्न है कि आछसिर राशा मानव-स्ातस्थ्य क्सि बात में निहित है ? मावसं- 
यादी विद्ारक्रो ने हम प्रइन को विस्तार से चर्चा की है, ओर स्वातंत्य सस्बस्धी 
अपनी धारणा को निर्भात रूप में स्पष्ट किया है ॥ 
मावसंवादों विचारकों के अनुसार मनुप्य का सच्चा स्वातस्तव इस बात मैं 
निहित है कि वह संसार तथा समाज के विक्राप्त-नियमों से परिचित हो, जिन 
नियमों के अनुसार मानव-जीवन गतिशील है, उन्हे जाते और सममभे, दूपरे शब्दों 
में जीवन को गतिशोल करने वालो समूच्री ऐतिहासिक-विक्रात्-पक्रिपा का ज्ञान 
प्राप्त करे, और इस समूचे विकास-क्म के बीच अउनी स्थिति, अपनी भूमिका 
तथा अपने मदृत््त से अवग॒त ही । उसका स्वाठन्त्य वर्ततान की कतिपय उन 
आविक-सामाजिक वेड़ियो से मुकित में हो निहित नहो है, जिस्हें वह भमवरश 
अपनी वास्तविक और पूर्ण स्वतंत्रता मान लिया करता है, उसका वास्तविक 
स्वातम्श्य इस बात में निहित है कि वह अयने को और अपने जोवत को उसकी 
समग्रता में जान-समझ सका है, या नहीं । मनुष्य का केवल वर्दमान ही नद्दी 
होठा, उसके साथ एक लम्बे अतीत का इतिहास ठया उतने ही लम्बे, बल्कि 
अमंत भविष्य की अनंत सम्मावनाएँ मो जुड़ो हैं ॥ वर्तमान के साथ-साथ अपने 
अतीत तथा भविष्य को इस समझ में ही उसका वास्तविक स्वार्तत्र है, और 
मावसंबाद यह विवेक ओर सामथ्यं उसे प्रदाव करता है कि वह खण्ड सम से 
ऊपर उठकर समग्रता में अपने को तथा अपने जोवन को सम्रक सके । ह्वातंत्य 
तभी उसको आवश्यकता की स्व्रोहृति कहला सकता है, और माव्सेदाद में इसी 
स्वार्तश्प वी समझ और सिद्धि निहित है । 
मागए और एंगेल्स आई ने तो रवातंत्य के इन संदिर्मों को दिल्लार गे 
विश्नेषित किया ही है, करिस्तोफर काडदेल ने भी “इन्यूडन एण्ड रियलियी! तथा 
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की मुत- 










/ वेद उसे मातवोय 
इस इ्शा छाराग गा साइत 
शएडे हुए आप ने प्रटियादिए किया है शि दइजा रगपशय मत्स्य मात्र वा 
7, $ इट मा एुश वा का रादश्द है, जो विधात मयुझता को 
होगे है । अपनों रदाबवगा को उपतन्धि के चिये, 
राण्य, पड, पृतिस, फौज छादि से पत्तों के बत पर बहु 
हे शायर करदी शैध मंदुस्यत्रा से टकराता है, करण शेर 





बड़ अरने सर तुरय स्वापेंश्य वो उयवच्धि 
गर शबण है। रापास्य मदुय जीवन को बुनियादी आवश्यर्वारों बी पूति, 
एवं अरे उीदय को ८द्माल बनाने बादी अगतों इच्दाओं वी पति में ही अपना 
बायदितव दाह स्व रमसया हैं और दुजुंआ इस विद्धि वी राह में रोड़ा 
बतेवर अयने सशलंध्य को एपकय बसता है । स्वद्ाय वर्य उन बेड़ियों को 
सौहने में आया स्वापश्य मानता है यो पूंडीवाइ ने उसके पैरो मे जाई रखो 
है, और पूंडोवादी विद्यरत्र उस्टे बरादार रखकर हो बयनी रंवतजता का भोग 
बर शक सा है, ऐशी रियति में दर्जुआ वी रवरातंतय-सवधो घारणा को असलियत 
ओप से आप रपट हो जायो है । 

शैसा हि हम ऊर बढ़ चुके है अयने अपार साधनों के बन पर बुर्जुआ 
रशाधह्य-ामबन्दी अबनी धारणा की समूव युग है गले के नीचे से उतारना 
चाहता है, और बुद्धिनोवियों का एव बड़ा झश, जिसमें रचनाकार एवं कलाकार 
भो शामिल है, उगकी चपेट में आ छाते है । उनकी कया परिणति होनी है, 
इसे हम बता घुके है । बहुत बाद में चतरर ये यह जाने पाते हैं क्रि उनका 
स्वादश्य वरयुत उनका अस्वातंत्य है।वे अपने तवाकथित स्वातत्य को 
जिठना ही हरतगत करने का प्रथास करते है, पूंजोवादी व्यवस्था की असंगतियाँ 
इसनो प्रदल द्वोती है कि वह स्थातंत््य उनकी मुट्ठी से उतवा ही अधिक 
सखता प्रवोत होता है। पूँजीवादों व्यवस्था में सृजनरंत और बुर्जुआ- 
विचारधारा फो असलियत को न पदचान सकने वाले रचनाकार या कला- 
कार की इससे अधिक दयनीय परिणति और क्‍या हो सकती है ? काडरेल 
बड़े ही सप्ट शब्दों में घावित करते है कि जब तक पूंजीडादी व्यवस्था है, 
तब तक कोई भी व्यक्ति, वह क्रितती द्वो उन्मुक्त उदवाषगराएँ क्यो न करे, 
बास्तविक एप प्ले स्वतंत्र नहीं हैं, स्वतंत्र महा हो सकता । बुजुंआ विद्ारक का 
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बाद एश सायत है डो मनुण्य को आरक्षित को प्राप्ति करना सिखाती है, 
ओर इप इरार मानव-हुदए के सार तत्व को उद्गादित करतो है। बुर्जुआवाद 
डेया और विद्वात वी वास्तविक संमावताओं की ओर से आँत मसूँदकर वेबल 
पागचरन की दिशाओं की ओर बहता है। वह पूँजी के सलोब पर राच्चे स्वातंत्य 
हा इनिदान कर देता है, और यदि उसमे कोई पूछे कि उसने यह काये किपके 
नाम पर रिया है, तो वह यही उत्तर देगा--ध्यक्तिगत स्वातंत्य के नाम पर "९ 

व्यक्तिसवार्॑तप्य वो पूजोवारोयुजुओं घारणा पर लेनिन ने भो निम॑मतापु्वेक 
बुठाराघात किया है। रचताकारों के रखवा-स्वार्तत्द को स्वीकार करते हुए भी 
उन्होंने उन्हें रतरात54-सम्बन्धी 'परमघारणा' के प्रति सावधान किश है, और 
स्वांस्र को किसी भी ऐसी धारघां का विरोध क्रिया है, जो दायित्व से सुक्त 
हो। रचनावारों का सबसे बड़ा दायित्व उन्होंने मनुष्यता को प्रूंजीवाद के अभि- 
शापों से मुक्त करने में माना है, और इसी दिद्ला मैं उनको सर्मतात्मक सक्तियता 
देखनी चाही है। इस दावित्व मे जुड़ी उनकी धत्र प्रकार को रचनागत स्वतंत्रता 
को उन्होने स्वीहृति दी है । उन्होंने रचनाकारों को बुर्जुआ-स्वतत्नता के भुलावे 
में न पढ़ सच्चे सवातंठर को उरलब्धि करते को रानाह दो है, जो प्रूँजीआादी 
व्यवस्था के विनाद्य द्वारा हो संभत्र है। मतुप्यता के हित से कट कर स्वातंत्य 
का मारा लगाने वालो को उत्दोने निन्‍्दा की है । पूंजोवादों समाज-श्यवस्वां में 
स्वातंश्य एक छत्राया या भ्रम है, लेतिन को भूल निष्पत्ति भी यही है। अन्‍्हटे 
फिशर ने भी इसी शोक पर पूँजीवादी, स्वातंत्र्य-सम्बन्धी घारणा की वास्तविकता 
का उद्घाटन करते हुए सच्चे स्वातंद्त्र की स्थिति उप्तके विनाश के उपरांत 
सामने आने वाले वर्गदीन समाज में हो मानों है । 

जैसा कि हमने कहा, सतंत्रवा के इन सही संदर्भों से जुड़कर, रघता के 
स्षेत्र में कलात्मक प्रयोगो के स्वार्तत्य को प्रत्येक माकसंवादी विचारक ने स्वीकार 
किया है । रचना स्पातंत्य को उन्होंने तमी बाधित किया है, जबकि वह ख्वातंत््य 
वी मूलमभूव शर्तों की संपत्ति में न द्वो । 


साहित्य एवं कला; ह्ृासशोल जीवन-मुल्य 
बनाम झ्रास्था का प्रश्त 
मावसेदाद एक प्रगतिश्वोल विचार-दर्शन है, जो संसार तथा समात्र के 
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१, वही, एं० रश्ट । 
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इडिटाम उगदे विनाश मो उद्थोषणा बर रहा है, एक नयो समाजवादी व्यवस्था 
के द्वार उन्दपत हो परे है, जिसका सह्य साम्यवाद है। झीहास की सारी झतित 
मटायाग दो इसी दिया को ओर बदसर करने में सकरिए है । 
मागगँवारों विशर-दर्शव की यह आवारभूर निष्पत्ति स्पष्ट बरती हैफ़ि 
हामघीत हत्त सोकतेत्तर भूमिकाओं से मास्यातित ने होकर प्रकृति में होते वाले 
सखत्‌ पत्िर्तन की प्रक्रिया की हो उपज हैं। दूगरे, ऐतिहासिक भौतिझवाद 
समाज-विद्ाय को जिन दिशाओं का परिचय देता है, वे भो रपप्ठ करती है कि 
परिवर्तन को यह प्रशिया हो एक समय विश्येप में किसी सामाजिक स्थिति अथवा 
व्यवस्था में निहित अलरिरोधों को सतह में ला देतो है, और वे हाप्शील 
जोवन-रिवतियाँ हमारे समझ स्पप्ट हो उठती हैं जो पहते उसी विव्रास-प्रक्रिया 
में अन्तलेहित यो । कहने का तातय॑ है कि सृष्टि का विकास-क्रम हो, अथवा 
सामाजिक जीवन वा विकास-क्रप, हासशौल भूमिकाएँ परिवर्तत को विक्रासमान 
प्रक्रिया का सात्यंतिक अंग हैं, बेवल उस दृष्टि या विवेषा की आवश्यकता है जो 
हमें उनमे परिभित्र करा सके अर्थात्‌ हमें सृष्टि तथा समाज विकास के नियमों 
वो जानकारी दे सक्रे | माउसंबराइ यह दृष्टि तथा विवेक हमे देता है, बढ़े हमारे 
समक्ष इन विक्वाम नियमों को स्पष्ट करता है, ओर हम जान जातै है क्रि जो 
बुछ् षटित हो रहा है, जो बुद्ध पढित हो चुका है, या जो कुछ घटित होते वाला 
है, यह आकृश्मिक् न होकर एक सतत्‌ विकासशील प्रक्रिया का अंग्र है। भाववारी 
दर्शन इस वैज्ञानिक विवेक से रहित लोकोत्तर भूमिकाओं पर अयतो दृष्टि टिकाता 
है, फतत, उसके लिये यह सब एक अपरिहायं परिवर्तनशील प्रक्रिया का अंग ने 
होकर लोकोतर कारणों की देन होता है, मद्दी कारण है कि उप्तता अनुसरण 
हमें भाग्यवादी बनाता है, हम भ्रपनो द्वो नियति के बारे मे अंबकार मे रहने हैं, 
फलतठ; संसार तथा समाज को समस्याओं का निदान इस लोक ओर उसकी 
विक्ास्न-गतिविधि में न देख और खोज कर अमानवीय और अतिमानत्रोय 
स्थितियों और ध्क्तितियों में खोजते हैं । इसका परिणाम हमारी अपनो अवमय्यतरा, 
निरोहता और पराजय में स्पष्ट द्वोता है। हम अपने को एक लोकोत्तर शक्ति 
के हाथो में सौंप देते हैं, अपने भाग्य के विधाता ओर शाता न होकर अदृरप 
भर अपरिदित के हाथ का खिलौना बन जाते है। 
मावसंवाद हमें यह्‌ भी बताता है कि पिछलो समाज-व्यवृध्याएँ बयोंकर 
मिटती चलो गयो, और उनझे विनाश के कारण स्वतः उन्ही के मोतर अंततिहित 
थे । पूंजीवाद मे आकर जिस श्रम-विमाजत को प्रथय मिला, जिस एकरायिश्वर 
फ विकास हुआ तथा जिस अथ॑ नीति का पोपण झिया गया, पूँजोवारों ब्यवस्पा 
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चुन काप दास पापए परिरिषतियाँ ही 
को हालिशाएो पे जय में मार रगा है, उसके 
मरे द्वार अउस्यथ हर हिबे है, और आज, 
“ते की घरिद झा गयो है, उठते पोषण थी सादो द्ावित 
हुए सापर्यों वे इुव पर उन्हें इरइरार रो बे विरे प्रागदघ से जुडे है। जो 
भो विशाशा, परप-ीिम्सती, अमारपा, जीवन बी क्षण-अंगरता पर विश्वास, 
भाषधाद, इूंदाएं, प्रादन, पराजप, अडनवीरस, अशेायन, आत्महत्या, 
ब्यीलिदाद, आड़ हमें समाझ को रगरह पर उतराता हुआ शिशायी पड़ रहा है, 
शोर डिगरे आपार पर ही आज कया और सा हिगय के तवाहबित आधुनिकता- 
बारी कलावाके छाद्दोगत सह हुए है, उतश्ा सोत भी वे परिस्पितियां ही हैं, 
हो मोधे पूंजीवाई संगाज-ब्यगग्या ठया अयनीति को उपज है। जिस पूंजीवाद 
ने अपने अन्युदप ये तिये किसी समय सामंतवादी युग-ध्यवास्वा रा भेतर किया 
था, वही पूँजीवाद धरा अनेक सच्यहॉलीन रड़ियों और अधविश्वापों या भी 
मप्रपंर बन रहा है, ताहि ब्यायक मनुण्यता नये विवेह से वंचित होकर अयनी 
वे हो उपाय ने सार सोते, मध्यकालोन प्रतिगामिता में पड़ी रहकर पूंजीवाद 
के पत्रों को मजबूद होने दे 

मतसशादों शाहित्प तया कला-दितातों ने आज के हाथशोल जोवन-पूल्यों 
वो अपने वैज्ञानिक और ऐतिहासिक विवेक के आयार पर विश्वेषित करते हुए 
उनकी अयतिषत को स्पप्ट किया है। इत ओोयन-मूच्चों से उतका विरोध इसी 
कारण है कि उनको हृच्टि में ये मनुष्यता के स्वस्थ विकापत में सत्रसे वड़ी बाधा 
हैं। उन्होंने रबनाकारों एवं कलाकारों के समक्ष उनकी इस असलियत को 
उद्दपादित व ९, उन्हें बहु दष्टि अपनाने की सलाह दी है ताकि दे स्वत उनकी 
अश्लिपत को भाँद सकें और रचनाशोलता के नाम को चरितार्थ कर सकें। 
हा तथा साहित्य यदि सच्चे अं में सूजन का गौरव पाना चाइते है तो उत्हें 
दापित्त को नयो चेतना से युक्त होना चाहिए और जीवन को उसको समग्रता में 
देखना और प्रस्तुत करना चाहिए। उन्हे उस वैज्ञानिक और ऐविहासिक हृष्डि 
मे भरावोक ग्रहण करना चाहिए, जो उन्हे विक्रास के उच्चतर सोपानों को ओर 
अग्रझर कर सके । कला और साहित्य यदि वस्तुतः मानव मुक्ति का पर्याय हैं, 
आात्मबोध का साधन है तो उन्हे मनुप्यता को ह्रासशील जीवन-मूल्यों से उशर 
कर स्वस्थ और साफ-युषरे पथ पर अग्रसर करना है। ससार तथा समाज का 
अनिर्माण यदि मावसंवादी दर्शत का अन्तिम लक्ष्य है, तो इस पुननिर्माण का एक 
उट्ठेत बड़ा साधन कला ओर साहित्य भो है। मावसंवादों साहित्य-दितको 
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भते और ग्रहण करते का है, जिनमें एक नये समर और नयो मनु"यता को जन्म 
देने बी क्षमता है। 'जहाँ अनास्या का दर्शत संस्कृति के विनाश तथा संसार के 
पतन पर आउ-आठ आँमू बहाता है, वहो मावसंदारों रचनाकार एक नये सतार 
का जन्म होते देखता है, और उसमें सहायता प्रदान करता है ॥"९ 

अतए॒व आस्पा का सवाल अपने मूलरूप में दृष्टिकोण का सप्राल है, उस 
नयी हृष्टि को अपनाने का सवाल है जो संसार तथा समाज के विकास-वियरमों से 
परिचित कराकर रवनाकर को विकृतियों से उबरने, समाज को उबारने और 
एक नये संत्तार तथा राप्ाज के उद्भव को देखने की शक्ति देती है । 

पूंजीवाद ने जहाँ विगत और हासझ्ठील जीवन-पूल्पों को जन्म दिया है, 
यही जानै-अनजाने उनके विनाश के साथन भी एकत्र कर दिये हैं। उप्तने एक 
क्रांतिकारों महदूर-बगं और उसको क्राँतिकारी विवारधारा को पनपने का अब- 
सर प्रदान किया है, उसने विज्ञान और उद्योगों को जन्म देकर ऐसे तमाम 
साधनों को उपलब्ध कर दिया है जो उसके विनाश में मजदुर-वगं और जन 
सामास्य के हाथों के मजबूत हथियार बन गये है, उसने अनेक मध्यक्रालील भ्रम 
जालो को तोड़कर जनता को ज्ञान का नया आलोक प्रदान किया है, उसे जन- 
सामान्य को संगठित्र होने का अवसर भो प्रदान किया है, विश्व स्वह्रावद को 
प्रम्मर बताया है। पूंजीदादों व्यवस्था के अन्तगंत विकत्तित इस दाक्तियों का 
उपयोग कर उसके विनाश के लिये वयो न किया जाय ? मावसे ने इस तथ्य 
को स्पष्ट शब्दों में कहा है कि पूँजोवादो व्यवस्था ने अपने विकास के साथ-साथ 
अपने दिनाश के भो वे सारे साघत एकत्र कर दिये हैं, मजदूर वर्ग जिनका इस्तेमाल 
इसूदी अपने हित में कर सकठा है। यह ययार्थ का दूसरा और अधिक जीवंत 
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वक्ष हैं। जे अना् आस्या को जग दा के आवश्यकता द्ट्पो 
को पहुचाती की हैं. ६ भरत आावसेवादी ताकारों कलाकार 
हे धापै पु प्क्ष द्तित करते हें 
सापन्‍्साथ झपनी री आत्मीयत ययायें के ई जोवर को उन झ्नदे 
र्ताः नये यथा के उद्भव में के साहित्य की स्कि वे गोव- 
स्पष्ड हे सके 
उदा' लिये लोनेशन छ०) जन दी समा 
को हो है, जितें शज के हथाओ बादी स्वंता ण्‌दं कलर 
आधुर्तिकर्त का प्रतिमात न इवादी विचाए ५ बी. तिप्यर्त है 
एक यद मदीपत की दकीबादी अं ठथा सभा दा की देंगे है 
प्रम-विभर्ग दूजी के क्धिकाएफ ज्ञौः नीति (सकी सीधा 
छुंबेत हैं. स अर्थनीर्त ते आज न समाज से ही कीट अजग 
कर दिया है, वह मे ही कंठा 5 ब्र्‌कर स्दी ड्ै छाल दूंजी- 
बादी सेव मेँ बह लह्ायत नि ते बैठी हैं (३ मशी्तों 
का उलाद' ते किया? झा वे उन्ही घर कर रह गया हैं। बह हें 
मशीत की ति पर्वालिंठ लगी दर प्रकाए के मार्न्ति 
संत्रःस और (लश्वपता से गे क्र आधुर्तिक दादी देश के 
(हुमएणती ताकार भी के इस अरेलेपन संत्रातत और बीड़ी हैं 
णाढे रंगों में छदजित तो या वली आधुर्निक द्वोव की दावे 
चोपित है ने के वितरण साध्य मानते हैं 
और उसके आर्थिक सार्मा को देखते +९ या जिश्ले पित करते 
जछरत के ही मरते १ मावसंवादी ताकी' बे विचार हके विरखोते द्र्स 
समस्त सके आप क-सामा। झुंदमों में देखते प्रस्तुत करते है हपा 
ड्मे प्रर्युरि सर्द क निंय| ६ करते हैं। डा 
ता है कि यह च्यूकि दूजी' [बादी किम समान का 
वर्णित दे दूजीवाद क्के क्केसा' छठ जीती सुर्वि्शियं 
६ सपा पे-व्यवस्थां दर सामववी' की विशार्त उद्योग 
पं पणी रहूँगी, पर 3 मतुष्य इस कलेपत की दत ही 
सत्राम नहीं ढोणगा एक ऐसी अर्धनीर्ति ओर सम उ्यरवस्धा साभते 
आएगी जे ने होकर मी यम की गरिमा ५ मालव” 


हुमा पर आधार दोगो शोध की. से ही मे पे बरगेविी 
पृदकास न-सावन उपलब्ध होंगे, शर्मा नि 
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समाप्त हो 
कर इपले इटिएाश का त्मिंया बनकर 
) इसे शंदूरे इपप में जोड़गों है, 






इसडा विद्यागक कथा रचताकार इस इजिहास द्प्टि से वंचित हैं मौर 
हा छागर्य मे चौदि है। उदकी रत हपा साहित्य, सबर्मे यद्दी अतास्पा 
दिसाएे पह़दी है । इसे विकठ जोडन-दुच्द उन्हें विशत बला मूल्यों को प्रशय 
देते दे दि द्रेग्त बरतने है, रिगहे प्रति रपनातार एवं बलारार का सावघान 
रहता झापप्पक है। साश्मंदारों डिचाररों ने रचनाझारो एवं कताबारों को 
परतखते पर छुरुआ झोवत-पूल्यों छथा वलागत अभिरचियों के प्रति सचेत किया 
है और उन्टे ब्रास्वादादी जँ वन-दाग्टि प्रेरित का ओर साहित्य के सृजन के 
प्रति ब्छुग दिया है । 

भमप्रतः, तुम इतना हो बहता घाद़ेगे कि सावसंवादी विचारफ़ों एवं कला- 
वितरों ने आरद। दे जिंग दर्शन का प्रतियाइन किया है, वह कोई काल्पनिक 
अथवा पूटोपिया न होरर जीवन के बंसमान ग्रयाथे से उदभून दर्शन ही 
है, जिगर मूल में सारसंवाद वी वैज्ञानिक इतिहास-दृष्टि निहित है । जीवन के 
सम ह्ामशोस मूर्पों पेः दिरोप में आशपा को यह माक्संवादों कला तथा 
साहिए्पइप्टि इस पारण अबता मदत्त रखतो है कि इसर्ा संघ उस जीवंत 
रचनाशीसता मे है जो हप्म तपा विनाश को स्थायो न मानकर प्रगति तथा 
निर्माण में अयनी चरितायंता स्पष्ट करदो है। आध्या की यह दृत्टि आधुनिक 
दोष को नर्ारने वालो न होकर, उसे स्व्रीक्षीर करने वाली और उसे सही 
प्रमविशोल्त और वैशाानिक सदर्भ देने वाली हृप्डि है । 





साहित्य एवं कला; नेतिकता का प्रश्न 
नीति अथवा नैतिकता तथा साहित्य एवं कला के सम्बन्धो को लेकर साहित्य 
एवं कला जितकों के बोच प्रारम्भ से ही व्यापक चर्चा होती रहो है। विशुद 
सौंदयवादियों या कलाबादियों को छोड दिया जाय, जो साहित्य एवं कला का 
सम्बन्ध जोवन के दूसरे बुनियादी प्रश्नो से जोइना पसंद ही नहीं करते, तो 
साहित्य एवं कला की साप्राजिक भूमिका को थोड़ा भी स्वीकार करने बाले लोग, 
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साहित्य एवं केला के नैतिक आधार को स्यूटाधिक ही मेँ सदैव हो ल्वोकार करते 
बह्दे है * नीति अथवा सेविकता-सम्बर्री घारणाओं और. साहिय 
साहित्य एवं कली की उनके दर भ्रति- 


चादित उस मूलभूत दायिल्वनचितता से सम्बन्ध रखती है, जहाँ वे मतुध्य और 
पव्के का, संवाद की. साधन बनती हुई उसके भाविवो्ध को नंगी 
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के लिये भी ग्राह्म हुईं । 
अर प्रश्न माउसंवादो साहित्य एवं बला-चितन के अंठगंत नैतिक पक्ष को 
स्वीकृति का है | इसी से मिला जुला प्रश्न है कि मासंवादी साहित्य अथवा 
फला-बितन में इस प्रश्न को विस रूप मे स्त्रीकार किया गया है। 
यहाँ स्पष्ट हो जाना चाहिए कि मावसंवाद आधारत, मानव-हिंत और 
मानव-कत्याण का दर्शन है, जो विराट और व्यायक मनुष्पवा के हित के लिये 
संसार और समाज को समझता ही नहों, उसे बदलना भी चाहता है। व्गंदद्ध 
समाज में न तो वह मनुप्यता के उद्ात्त मूस्यो को ही सुरक्षा मानता है और ने 
ही वास्तविक नैतिरता को अक्षत गुजाइश देवता है । उसका विश्वास है कि 
सच्चे मानव मूल्य एवं सच्ची नैतिकता के लिये, उनको संपूर्ण राभाववाओं के 
साथ, एक वर्गहदीन समाज-ब्यवस्था में हो स्थान होगा, जिसकी स्थापना वेः लिये 
ही उसकी सारी रौद्धांतिक एव व्यावहारिक तक्रियता है। जब तक शमाज में 
शोषण, अगाचार एवं मनौति को प्रश्नय प्राप्त है, जब तक मुट्ठी भर पूंजीवादी 
व्यापक मनुष्यता को महामारो, अगाल ओर महावुद्धों में कोफने का हौसता रखते 
हों, जब तक सत्ता एवं शासन की बायडोर उनके हाय है, रही नैतिकता सदैव 
संकट ग्रस्त रहेगी और नली एवं भूठी नैतिकता को दही पत्रित्र आच्छशे में 
केत्द्रीयवा प्राप्त रहेगी, उमे हो चालू सिवा माना जायगा । अतएवं अन्य तमाम 
पूँजीवादी वास्तविक्ताओ के साथ, प्रूंजीवादो मैतिकदा का पर्दाफाश माउसवाद 
अरना प्रधान कर्तव्य मानता है। साहित्य एवं कला-चिठन के क्षेत्र में भी रचना- 
दरों दया कलाकारों से उप्तका आप्रह पूजोवादियों वी इृत्रिम नैतिकता का पी 
फाश् है। माकसंदादो विदारहों का वषन है कि मात्र पूंनी तपा धन के एको- 
घिशार पर आपारित समाज व्यवस्पा योर उसके कर्घार नैठिकता जी डोगें भजे 
हो मारें, सच्ची नैतिकता से उनका दूर का भी रिल्ला नदी है। उतरी नैतिकता 
दो शाम्राज्यवाद, युद, बवाल, बेवारी और यौनगत उन्दुद्धतता में हो देखी जा 
सती है, उसबो झसलियड़ थो गवाह वह लक्ष-लक्त, इरोइ-परोड़ बनहा है, जो 
सद्दियों से पूजोबादी जुए वा बोक लादे जीवन वो बुनियादी आरधाताओं ठक 
से वंदित है ॥ 
मादसे के: अनुसार, 'प्रेंजीपति वर्ग ने पारिवारिक सम्दन्धों ढे झयर मे भावुर गा 
दा पर्दा उठार पेंद्ा है, और पाटिदारिफ सम्दस्य को बे रत पैद ढे शस्दर्प में 
हर दिया है" आगे माषसों दा बहता है वि प्रूंडोपि बर्म 'दरई देश को 
है देतिवि-कम्दूनिष्ट बारी बाग घोषणा एच्र, सबने, परत, एर-२३०, दिलव, 
पृ ३८।॥ 
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के लिये भो दाह हुईं । 
कब प्रश्त मातसवादी साहित्य एवं कता-दिठत के अंदर्यात नैदिक प्ष की 
छोड़ते श है। इपो से दि छुचा प्रश्त है कि मारपंकारी सादिय अप्या 
बसा दिउन में इस प्रशत को किस हूप्॒र में स्वोकार विदा गण है। 
यहाँ सप्ट हो जाता चाहिए वि मारसेबाद आपारत: मानवनहितर और 
मातवजज्याण का दर्शन है, जो विरद और स्थारक मतुप्रश है हित्र के विद 
संग्रार भोर समाज को पप्रमता ही नहीं, उसे बश्सवा भो चाहता हैं) घर्ेरद्ध 
पगाज में न तो बह मनुप्यता के उशत्त मूच्यो को हो सुरजा मानठा है और मे 
ही वात्तरिक नैदिझता को अश्वत गुंबाइग देदता है। उसशा विश्शास है कि 
सच्चे मातद भूच्य एवं सच्ची चैतिकता के: जिये, उसकी संपूर्ण संभावताओं के 
दाग, एक बर्गहोन समाज-ब्यवस्था में ही स्वान होगा, जिसरो स्थापना के लिये 
हो उपकी दारी सैद्धाविक एव व्यावहारिक सडियता है। जद सके समाज में 
पोषण, बदाबार एवं बनी वो प्रषप प्राप्त है, नर तक मुट्ठी भर पँजीवादी 
यायक भनुष्यता को महामारी, बकराल और महाधुद्धों में कोने का हौसना रखते 
/ “पे 0% हता एवं शासन को बागड्र उनके हाथ है, उही नेतितरता सरेद 
डपट इस्त रहेगी और नरलो एवं मूड़ी नैतिकता को हो पव्रितर आच्छशे में 
दैद्रोपदा प्रा रहेपी, उसे ही चालू शिकक्रा माता जायगा । अवशव अन्य तमाम 
परीवादी दादविस्ताओं फे साथ, पूँजीवादो नैतिकता का पर्दाफाश माउर्सवाद 
अगवा प्रयान वत्तेब्य मानता है । राहिस्य एवं कला-वितन के क्षेत्र में भो रचना- 
दाँ हपा कनाकरो से उद्धदा अप्ाह पुंडोवादियों की क्त्रिम वैतिक्ता का पद 
फाश है। मासदेदारो विवारजे का कषन है हि मात्र पूंजी तथा घन के एका- 
किए पर आपारिद स॒पाज व्यवस्था और उसके कर्णधार नेतिकता की डोगें भरते 
हे पारें, उच्छे बैठिटठा थे उनझा है का भी रिश्ता नही है। उनकी नैतिशवा 


हे साघ्राउयदाइ, युद, भरत, बेकारी और 
%, उंढ़, मरातत, योजगत उच्छूद्धु जता में हो देखो 
दो है, रखो बधरिय३ करे य्व। झ् मं 


है, उप हि वह लक्ष-लक्ष, करोड़-करोड़ जनता है, यो 

कप 5 उप डा दोक सादे घीवत की बुनियादी आवश्यकताओं तक 
बत हैं॥ 

की दी डर बजुघार, (ूजीयति वर्ण ने वारिवारिक सम्दस्धो के अपर से भावुकता 

कर अर र 3 बोर प्रारिवारिद्र सम्बन्ध को केवल पैसे के सम्दन्ध में 

पाई _. गये का बहता है कि पूजोपति का हरेक देश को 


है. ६+.३-२स- कर ९-८ दर 
न न हडी । बडा पत्र, मक्से, स्केमम, पौथी-शइच०, दिसलो, 
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लिदे हो है, उनको गाता एक बर्गहोन समाज व्ययस्धा अबथया एड नये संसार 
को रघापना हे लिटे ऐडे गये निधायत् संग्राम में सर्वह्वारा वर्ग के हाथों का 
महदूव छर प्रभावशाली ४मून बनने में है । 
माउसंदा विचारकों द्वारा उद्घोधित, साहित्य एवं कवा को, सहारा वर्ग 
कै प्रति इ प्रतिदयता को सेरर हो गैर-सावसंदादो साहिस्य-वितक और विदारफ, 
माक्सबादे सा हिप-चिवत और साहिसय-सजेता पर सं कं, घ॑त्ा का, मनुष्या। को बार 
बर देखने वा आरोप लगाते है | उनके अनुसार साहित्य एवं कलाएँ मनुप्य-मात्र 
बे लिये है, देश, बाल और वर्गों से परे, मनुप्य-सात्र वी सवेदनाओं के साथ 
उनवा संदेत है, और मानव-मात्र के हृदय को स्पंडित और भंत करने में हो 
उनकी साथरता है, आदि-आदि । जैसा हि पिदने पृष्ठो में हम कह चुके है, अपनी 
सरी वर्ग-चेतना वे संदर्भ मे, बर्गंतद्ध वर्तमान सरामाज में, मा्ंवाद सामान्य 
मानवता जैसो उसी भी बात को एक फरेव के सियरा और कुछ नहीं मनता। 
उसते छनुमार यगंबद्ध समाज में मानवता की इस प्रकार को बात को ही चहों 
जा सकती । वर्गवद्ध समाज में साहित्य एवं कभ्ाएँ वर्गहितो का ही अ्रतित्रित् 
होती हैं, गौर उन्ही दा वे प्रतिनिधित्व बारतों है। घुँके व्गंत्रद्ध समान में केद्दी- 
यत्ा शासक-वर्ग वो विचारपारा यी होतो है, प्रवार ओर प्रसार के सारे साधन 
भी रप्तके पास होते है, पैसों रे बत पर वह संपूर्ण साहित्य, संध्कृति और कला 
को अपनों पावर बनाने को सामर्य्य रखता है, अतएवं भाँति-भाँति के साधनों 
द्वारा वह ऐसी ही विवारपाराओं का प्रचार करता है, ताकि उध्का वर्गह्ित 
सुरक्षित रह सके, शोषित सर्वक्षारा वर्गहित उस्ते चुनोदों नदे सक्रे। साम्तास्य 
मानवता को जो घाव लाज विविय साहित्य चिठको एवं कला-विश्ेपज्ञों द्वारा 
सुनाई पड़ रही है, या वह जब भी सुवाई पड़ी है, उसके मूल में शासक वर्ग के 
हिंतो बी रक्षा का प्रयास ही है, शेष मनुष्यता के प्रति व्यक्त की ग्रयों उसको 
पारी सहातुभूति एवं सवेदना एक भुलावे के अतिरिक्त और झुछ नहीं है। 
मादसंत्रादो विधारकों ने रचनादारों एवं कलाकारों को इस तथाकथित 'सामान्य 
मातवतावाद! से सावधान रहने का आग्रह किया है, कारण उसके मूल मे उनकी 
वर्ग-बेतना की कुंठित करने का दुष्प्रयास हो निद्वित है । जिस समाज और अ्य- 
व्यवस्था में अधिकाश् मनुष्यता महज अपने अस्तित्व को रक्षा के लिये सनर्परत 
दो, साहित्य, कला एवं जीवन को दूसरो सुख-सुविधाओ को वात तो दर, जोवन 
की बुनियादी मावश्यकताएँ भोजन, वस्त्र और आवास तक जिसे उपलम्ध न हो, 
और इसका प्रधान कारण मुट्ठी भर शापकनवर्ग के अपने स्वरा, अपना वर्ग-द्वित 
हो, ऐसी समाश-रद्ता में, सामान्‍य मतुष्दवा जेध्ो बाठ का बदा अर्थ हो सकगा 
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को बाधित करती है, रचताकार एवं कलाकार को कहो न कही, किसी न किसी 
से जुड़ने को कहती है, ओर इस प्रकार उसकी स्वतन्त-चेतना पर अंकुश लगातो 
है, अतः प्रतिबद्धता की बात हो बयों की जाय ? यदि बात की भी जाय तो यही 
कि रचनाकार था कलाकार क़िसो के प्रति प्रतिबद्ध नही है; वह यईि प्रतिबद्ध है 
सो अपने प्रति, अपनी आत्मा के प्रात, सपनो आत्पा की आवाज के प्रति। 
प्रतिबद्धता एक तो वेमानों है, और यदि उप्तके कोई माने हो सकते है तो इसी 
धर्ष में | आदि आदि । 
मावर्सवादी साहित्य-बितकों एवं विचारकों ने इस तस्य के प्रति भो अयनो 
पूरी सजगता व्यक्त को है, और इस प्रकार को दिश्भ्रम उत्पन्न करते वाचो बातों 
के प्रति भो रचनाकारों एवं कलाकारों को सावधान तया सवेत हियरा है । 
जहाँ तक किसी के प्रति भी प्रतिबद्ध ने होने की बाठ का प्रश्न है, उनका 
कथन है कि यदि जिसी के प्रति प्रतिबद्ध होता एक खास हृष्टिक्रोग के प्रति 
अपने को समा्रित कर देना है, तो किसी के प्रति प्रतिबद्ध न होने को बात भी 
एक खास दृष्टिकोण के प्रति आत्मप्तमपंथ है। दोनो हब्टिकोगों की खतनों 
एक अहमियत है, अतएवं यह कहूता कि प्रतिबद्ध होने में रदवाहार यथा कया- 
कार को स्व॒तस्त चेतना का हस है, नितात असगत है, वार प्रतिदद्धदा की 
भौति अप्रतिबद्धता भी किसो न डिसो स्थिति ते जुड़व का हो नाम है और 
श्रप्रतिवद्धता पी पह बात इसलिये ख॒रनाक बात है कि जहाँ प्रतिवद्ध काका 
अपनी संपूर्ण पक्षघरवा को स्पष्ट कर देता है, वद्दाँ अप्रतिददधता की यद स्विति, 
धूंह़ि वह प्रतिबद्धता के संदर्भ के दिरोय में सामने आयो है, जात वूकक ९ गोज- 
मोन री जाती है। परन्तु उसको दस सारो अध्यप्टवा के बावजूई एक प्रबुद 
ध्यक्ति को यह पहचानने में देर नहो लगती हि धरप्रतिरदवा को चर्वा करने 
वाले लोग, इस अप्रतिद्धता में भी वहाँ, किससे और हिंये वर्ग के दिितों से 
प्रतिदद्ध है। 
रही यात अपने प्रति, अपनी आहमा और उसको मगर कहे प्रति प्रतिरद 
होने वो दात, तो यह भो एक वाग्ाल के मठिरिय घोर बुघ नहों है। आज 
जो इृछ भी रांसार हदा शमाज में पटित हो रहा है, सदर बाहर मो उप 
धरांपृत्त महो रह शपता। उसादी विद्ाप्पयारा, उपहे भरिद तपाः उपके 
“आज' दे निर्माण में दाह्म संसार में घटते बाची धटताईँ को हो दशहरा 
रहती है। दटुठ बृद वह कप्यपत दे द्वार शो इसे कररा है, जा एटरा $ 
विदेव बा ही परिणाम होता है। उसे अयने जिशों अटबर हरे बाइय बह हा 
शापेक्षणा में हो दनडे है। बहने बा हाहर शहू हि अपलिंह विहिन दि राई 
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फिपित शाप है डिदे क्ात शा बाप में प्रापरया मेंस खाना बहा जा राफता है । 
हद रश दिप्त हो च है भर ब्रश हुमौरो बरटार है। भायत्रादी सत्य को 
मनोदर बातो है एबकि मार्मेशरे उाशों सता को बस्पुगत हवीश़ार करते 
हैं| राय इसने लपुसाए 'किनी दश्बु का ऐसा ज्ञान है, थो उस बल्लु को सही- 
प्रति्िमिदत करण हो, सर्घात जो उस वरझु हे अनुछय हो ।" सत्य संबंधी 
माक्मेशद को ये मान्य आरने ब्यावहारिए निधार्षों में मैर-मातसंरादियों वी 
सेद्यन देंगे शारदा को बादगों हुई, उत्हों बातो को सामने लाती हैं, जिनके प्रति 
प्रतिवद्धता अपरिठाईँ मानी गयी है। हावई फास्ट ने सत्य को इन्हों संदर्भों में 
पश्मपर घोषित किया है। उसके अनुमार पश्षपरता रात्य को नियति है। यदि 
हम अपने को छत्य से जोच्ते हैं तो हमें रिसो असत्य की तुलना में उसका 
पशघर दनना हो पहेगा । ऐगी रियति में सत्य के प्रति प्रतिदद्धता या पश्मपरता 
वा सवाल भो आज के युथ में गपेहारा हित के प्रति पश्यरता या प्रतिबद्धता का 
ही मवात है। यह वर्गंबद्ध भामवता के विरद्ध वर्गहोव मानवता, बर्ग-विपमता 
के विरोध में घानव-्ममवा, झोषण, अनाघार, अन्याय, युद्ध आदि के विरोव में 
शांति, बंपुत्य, अंर्राद्ीय भाई चारे, थ्रम वी गरिमा, विकास की समान 
सुविधाओं, एक शब्द मे पूँ शीवादों समाज तथा अर्य व्यवस्था के विरोध में समाज 
वादो-साम्पतादी समाज-य्यवश्वा से जुड़ने का सवाल है । 

पुल पिलाकर प्रतिदद्धता-संबंधी मावसंवादी घारणां, मावसंरादी विचारकों 
के अनुमार युग-सत्य के गहन बोष पर आधारित है । उसे अमाग्य ठहराने वाले 
इस युगसत्य से आंख मू'दना चाहते हैं, भाँति-मभाँति के पझब्द-जाल में वास्त- 
विकठा को ढेंकने था प्रयास करते हैं । 















पार्टी-प्रतिबद्धता श्रयवा पार्टी-पक्षधरता का सवाल 
प्रतिबद्धता अथवा पक्षघरता का एक पहलू पार्टी के प्रवि प्रतिद्रद्धता या 
पक्षपरता से संबंध रखता है, वल्कि यदि कहे कि पार्टी-मावना से अनुश्यासित 
मौर प्रेरित मावसेवादी साहित्य-चिंतको एवं रचनाकारों के लिये भ्रविबद्धता। या 
पक्षपरता का यही वाह्तविक्त पहलू है तो कोई अत्युक्ति न होगो। मावमंत्राद 
जिस सदंहारा-वर्ग के हित से जुझ है, उस सर्वाहारा-्र्ग के लिए एक पार्टी की 
अनिवायंता मावता है, जो मात्रसंदाद को सैद्धातिक समर को व्यावहारिक रूप 


१. देसिए मातसंवादी दर्शन--पृष्ठ १६९-१७४ ३ 


इसके पहले फ़िहम दलोप ब्रदिवद्धती अथ्वी सादित्व 
आओ ड्राड फप्भ्ष्ण्णो स्त्सम्ब न्वित बे. दिचार 
द्लीय भावों के अ्परिददार्य माना हैं) मतों को असर क्र 

कला की इलीय ब्रतिबद्ता के खोठ, लेने के पपार्टा-संगर् था पार्टन्शार्दिय 
_ द्वीपेक उर्से ज्लबंध की याद चाठकों की ददिलाना 
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के साहित्य चितन को प्रस्तुत करते समय, तीसरे खण्ड में, हमने किया है। 
अपने इस निवस्ध में लेनिन के कथन का सार तत्व उनके इसी निर्देश 
बो माना जा सकता है कि साहित्य एवं कला पार्टी तंत्र का बभिन्न अंग बनें, ये 
पार्टो-हित, पार्टी-मीतियो एवं पार्टो-उद्देश्यों के साथ पूरी तरह घुल मिल जायें। 
लैनिन का यह निर्देश स्तालिन-जदानोर युग में सजंता और वितनगत किन 
परिणामों को सामने लाया, उनका संरेत माउसंवादी साहित्य-वितत वी पर॑परा 
का परिचय देते समय, दूसरे सण्ड के अंत मे, हम दे चुके हैं। सघ प्रृदा जाय तो 
स्तालिन-जदानोव-दुग में हो नहो, आगे भी, और रुस तथा चीन में ही नहों, 
दूसरे देशों में भी, लेनिन के मूल मंतब्य को उसवो सही भूमिका में न समझ 
सकने के कारण, पार्टी-नेतृत्व के द्वारा साहिप्य और बलाओं, रघनारारों तथा 
फनाकारों को, पार्टी-तंत्र से पूरी तरह भनुशासित करने को कोघ्िश को गयी; 
सर्वहारा वर्ग से अधिक पार्टी-जीतियों का प्रवक्ता बनरर सामने आने में ही, 
रघना और रघचना-धमे फो सिद्धि मानी गयो। साहित्य एवं कला की उसे 
विशिष्ट प्रकृति की सवंधा उपेशा को गयी, स्वत लेनिन जिसे बलूदी समभड़े थे, 
और जिसके कारण ही उन्होने गोकी को एक पार्टी-पत्र गा संग्राइन दिये जाने 
वा विरोध किया था | पार्टी के प्रति साहित्य एवं कत्रा को प्रतिददता के सम- 
धंडों में लालित और उनके बाद के सोवियत्र रागनीठिक नेवाप्रों--रयु श्वोर, 
प्रेमनोद, बादि के ध्ताप-साप मेलड्रोव, माओयेलुद्भ, घाऊहत-ताई, कू-मो जो 
आदि बोनी नेताओं कौ गणना बी जा सतती है। यही नहीं, अनेक समर्थ और 
अम्तर्राट्रीव स्याति प्राप्त रचनावारों एवं क्लवारों ने भी पार्रसंप्ति को हो 
जनता के प्रति संयृक्ति बा प्रतिमान मानते हुए साहियय एवं कया को पारी से 
अभिन्न हो जाते बी बात वा समधंन हिंया है, वार्टी-वडिददता को अधिशा 
माना है घोलोखोव ठथा फादयेव का साम इस सदम में विदा भा खा है। 
दस संपूनि के अमाव से रचतावारों एवं बलावाररों को तदित और देरी भो 
दिया एया है। पा़ों के प्रति रचनावारो, बजापरों, साशिं एप रत हो 
रापूक्ति बैसी हो, उसहा रूप बयां हो, आदि शाओं का टिनद शी पॉटी-हुज 
पर हो छोट्ट दिया घया, फतत नेहू!र दे धतोटुरशप हल ढे शराय के कर 
इृदहुप भी सांदता भोर दष्ड बी इ्रमिप'ए गाएश 6 जोटै॥। १ बे हे पर 
रापित्रि दे प्रातावों द्वारा शाहिद एरं बरा दे है विदर हर िपहह 63 
गये है, शाहिद एवं दचा बी रबता-पदति हर को जि कर दिए हण् है । ये 
शारी बारें, बावजूद इत तच्य के हि शाम्टदार विरस लत रे भारी कक 
हात हित का एबं धात्र शरध्षत् और गरुए्शा शासन हपा है बरी हे 7४ 
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एंगेल्स ने ही हियया था। उन्होंने यह दात सापटेस्य जी प्रवृत्तिमुवक़ता ( प्रल्यत८- 
#्रतेण्प्ा८छ) के संदर्भ में उठायो थो । प्रवृत्ति मूपफ साहित्य को कतई अरवी- 
कर ने करते हुए भी उन्होने उस प्रवार वी प्रवृत्तिमूवक्ता का पण्डन जिया 
था, जिमके चयते छाहित्य अरनी वास्त्रत्रिक्त प्रभाव-द्ामजा खो देता है। मार्गरेट 
हेकनेत्त रो विचे गये आने एक पत्र में एँगेल्स ने कहा घा--'मै ुम्हें इस बात 
कै जिये दोपो नहों सिंध बर रहा हैं कि तुमने लेसक के सामाजिक राजनीतिक 
दिधारो को प्रकाशित करने वाले उपन्यास वे रचना वयो नहों की, जिसे हम 
योग 'हेम्डेड रोमन” कहते हैं । वस्तुत लेखक के शिचार जितने ही परोश् रहे, 
कता इति के लिए यह उतना हो अच्छा है। काव्य और कला में जिस ययाघंवाद 
के प्रतिष्ठा में चाहता हैँ, वह लेखक के प्रत्यश् विचारों के अभाव मे भो भू्ते हो 
सत्ता है! एंगेल्स का यह कपन इस तथ्य को स्पष्ट करता है कि पाला एवं 
साहिय के अंतर्गत विचारधारा की अभिव्यक्ति का बया स्वर्प होना चाहिए। 
पप्मो प्रकार मावसे के भी कुछ निर्देश है जो साहित्य के दालात्मक रूप को प्रत्येक 
नि में बनाये रपने का समर्थन करते हैं । मावस के कला-वितत को परिचय 
देते समय उन्हे हम स्पष्ट कर चुके हैं। समाजवादी विवारधारा की अभिव्यक्ति, 
प्रवृत्तिमूनझता, जादि का निषेध ज़िसो ने नहीं क्रिया, परस्तु साहित्य एवं कला 
हो सती प्रचार से बचामे को बात सबने कही है। राल्फ फालस के विचारों 
का परिचय भो, उनके साहित्य-चितन को प्रछलुत करते हुए, तोपरे खण्ड में हम 
दे घुके है। इलिया एह्रेनदुर्ग का मत भी प्रचार को सतही भुमिकाओं को 
अस्वीकार करता है। ए० चो० लुनाघरसकोी भी इसी मत के हैं । 
सी संद्म में साहित्य एवं कला ठया राजनोति के प्रश्न पर भी कुछ विधार 
पर लेना घाहिए। राजनोति साहित्य और कलाओ का विषय बन सकती है, 
अपवा नहीं, और यदि बन सकती है, तो उस्ते साहित्य एवं कन्ना मे क्रिपत रूप 
आना चाहिए, ये ऐसे प्रश्न है, जिनका मारसवादी साहित्य एवं कलार्नविवन 
ऐथा सना से सोधा संबंध है, और जिन्हे लेकर भो मावसंदादी साहित्य तथा 
कण कु की असाहित्यिक तथा अकलात्मक भूमिका को उजागर डिया 
गण है। 
यदि माओ-े-तूंग जैसे साहित्य में राजनोति के प्रवेश के कट्टर सम्यकी 
थो दात जाने दें, जिन्‍्होने साहि्य एवं कलाओं को राजनोति को तुलता में 
_प स्थान बा अधिकारों माना है, ठो दूसरे माउसंवादों साहित्य-बिठ॒रों ने 
१. सेडिप-पामे पोक्स-पलटरेचर दुए्ड भाटे--प« इ६ । 
३. देखिए-बीम्रे सटद के अंबर्गत माध्येरे लुप के; एादित्वरीित्रन का विरएय । 
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प्रो चशिटिे को आहपशइ्शोें हे गाए बसतांतायमेल 





दिन बे हल है मो “था बा मं कोई जे नरो रह दारेगों। समाजवादो 





दिद्रघ, आशा, प्रशाव झौर मुझय 
हमे गाइर कण ने माध्यम से सम- 
कप्ाबो को मुच्र बर्ते, कोर यदाधों को प्रकाश मे खाने में है, जिनमे पार्टी के 
शपिद झप 

करी दाद को बहाओे है? थाये शल्ट हिपर का करता हैकि कया, 
बदिदा एवं गो हिल्‍्य दे हर में ही. झड़ समाझयादों समाज को सहायता करता 
है । बजा कार पेटरेसो कर चेवती, तामतां और दाएिय तो एक्छाता में ही, 
सपार बी सहायता वरवा है, ने कि प्रदंय, प्रस्ताव श्लौर राजनोतिक माँग जैसे 
एश्य शो में । वबदाशार हा सामाजित संदेश प्रमाण तेप्रा समल तमोद्दो 
सहय। है, झुद दो उत्तर उसे दृश्य से हुई हो, जद विषय से उसे अधिकृत 
बर विएा ही और उस जिपगे ए्र भीवरों अबम्धकता के अउुवूत हुआ हो ) 
बोई भी बदाउति दिए इसलिए सम्राभवारों नहीं है हि समाजवादी देझ्न में 
उसी उपड हुई है, उपमें पार्टो संचिर को गंध है, वह सहज अथवा बोधगम्प है, 
और रुह् साथनों ये द्वारा उसे भ्रमिश्यतित दी गयो है, बलि श्म तथ्य में है कि 
उसकी उपज समाजवादी आस्था से हुई है । 

शाहिय एवं कला दे निर्माण में पार्टी को साहो भूमिका गया हो सती है, 
इसे भो अन्टट किशर ये अयनी चर्चा दे क्रम में विश्वेषित छिया दै। उनके 
अनुसार 'पार्टो वा राजपे बडा वर्त॑ब्य है कला के उत्पादन में सद्ययक होना, 
उसे विकतित होने वा अधित्तरम अवशर देना, और उदाहरण, विचार-पविमशं 
तथा बोदि३ प्रोत्साहन द्वारा उसके लिये प्रयात करता और कलाहार की समाज- 
वादों आस्था को जीवित रखता और उराको गहराई प्रदात करता ।/" 

अर््ट फिशर के इसने लंबे उद्धरण को देने में हमारा आशय वार्दी-प्रति- 
बद्धता तथा उसमे संबद्ध दूसरे ममलो पर उन लोगो का दृष्टिकोण स्पष्ट करना 
रहा है जो पार्टी के उद्देश्यों एक लक्ष्यों, समाजवाद कया सर्वेहारा-वर्ग के हित 
क्ादि से पूरी तरह एड्रमत होते हुए भी पार्टी द्वारा कला और साहित्य के एकात 
नियंत्रण के हामी नहीं हैं । इस प्रकार के वियंत्रण में जो साहित्य एवं कला का 
स्खलन देखते है, और इसीलिये उसका विरोज करते हे। इस या उस पक्ष के 

१, देसिए--कला ओर सैद्वांतिक बाह्यसंर्चना आलोचना--पूर्याई ४०, अवटूबर- 

।ईसंद १ 


शायर मे हहशन बार 





सेन दि पश्चत मन को मद 








जज के है ।। 








मौष टिपरर रोम अरे है । बाएुत सेखर बे शिचार जितने ही परोक्ष रहे, 
बल कृत * (7 हट क* झष्णा है । वच्य शोर का में जिस ययायंवार 
को ब्रप्टा थे घहरा है, दट सेंपक वे प्रायत विचारों के अमाव मे भो यूर्त हो 
सत्र है । एकेग का यद कषत इस हए्य को रप्ट बरता है कि बला एवं 
गाहिय के छंद दिचारगरा की क्मियत्ति का कया स्दम्प होना चाहिए। 
इसो प्रकार साके दे भो बुद्द निर्देश हे जो साहित्य के दवात्मकू रूप को प्रत्येक 
रिपिति में बनाये रखने का समग्रेव करते है । मातर्स वे बया-बितत वा परिवय 
देते मगर उस्हें हम स्पष्ट कर चुद हैं। समाजवादी जिवारधारा वी अभिव्यक्ति, 
प्रवृत्तिमूचाजा, झ्रादि का नियेय हियो ने नही किया, परस्तु साहित्य एवं कला 
जो सती प्रचार से बचाने को घात सबने की है। राल्फ फात्य के विचारों 
का परिषर भो, उतते साहिसर-बिवन को प्रछ्ुत करते हुए, तौसरे सण्ड में हम 
दे भुते है। इंतियां एह्रेनदुर्ग वा मत भी प्रचार को सतही भूमिकाओं को 
अस्वोषार बरता है। ए० यो यूनावरगस्त्रो भो इसो मत के हैं। 
इसो संदर्भ में सार एवं बला ठपा राजनीति के प्रशत पर भो कुछ विदार 
कर लेता चाहिएं। राजनीति साहि्य और कलाओो का विपय बन सकती है, 
अथवा नहीं, और यदि बन स़ती है, तो उमे साहित्य एवं कन्मा से किध्त रूप 
में आना चाहिए, ये ऐसे प्रश्न हैं, जिनका मातर्सवादों साहित्य एवं कला-वितन 
तथा सजेना से सोधा संबंध है, ओर जिन्हे तेकर भी मावसंवरादी साहित्य तथा 
कला वितन दी असादहित्यिक ठया अकुलात्मक भूमिका को उजागर क्रिया 
गया है। 
यदि माओ-ये-तुंग जैते साहित्य में राजनोति के प्रवेश के कट्टर समर्थकों 
को दात जाने दें, जिन्होने साहित्य एवं कलाओो को राजनोति को तुलना में 
गौण स्थान का अधिकारों माना है, तो दूसरे मावसंवादी साहित्य-चितकों ने 
7 ३. झेल्ए-मावस शगेल्स--लिख्ऐेचर एणड आार्ट--४० ३६ । 
२. देखिए-तीरुरे खण्ड के अंतर्गत माओ सैसुंग के सादित्य्चितन का विवरण । 
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डीवन हे रुके क्षेत्र मे भा 
*प के सूत्र अपने हाथ में तिये है 
ऐर अंउर्र्शोय जोइन गतिभोत्त है, 


के सनोदृनि का क्यातार या लेयक द्वो कर 
शकश है । पर व7 हो गे दौत को मोतारों में बेठरर, अपने को दितना 
दुमद बय्यों से करे, राजनोति के प्रभाइ से दव नहीं सरता। सच 
पृ झाप, तो हारो दाँत को भोवारों में अयने को बंरो कर लेने वाले, सौ 
और गराता मे रंगोन रमत में हो बपने को छवने बाते, लेसक और कलाकार 
हो प्रतारावर से राजनी,ज को उन घतियो को समपंत देते दिखायी पड़ते हैं, 
जो मतुध्यता मे भारप को रसातस में भोष देने के लिये तत्यर हैं। उनका राज- 
सोवि-विशोप दिखी को जु त्यित र/जनीति के समन में हो स्पष्ट द्वोता है। 
अतएवं, विष्त पंत, ब्रा छा राइठा है वि आज के निर्णायक युग में राजनीति 
थो पाहिय एड बता से अलग नहीं रा जा सकता। मुख्य प्रश्न राजनोति 
मो सतही मूमिता गे, उसरे जोवत सदरभों को अलग करने वा, और उन्हें 
साहित्य एवं बसा में प्रवेश देने वा है । मारसंतादी साहित्य बितन के अंतर्गत, 
जैसा कि हम पह चुके है, कटूटरतावारे राजनीतिक नेताओं के विचारों 
हो छोड़ दिया जाय, तो मूलत इसो व्याउक्त तथा गहरे संदर्भ में ही 
जीवंत राजनोतिये प्रवेश को स्दोइृति दोगगो है। जहाँ तक साहित्य 
एवं बना में राजनोति के-भने हो उपके सद्भ कितने जीवंत क्यों ने 
हो-बित्रण वा प्रस्न है, मावराँतादी साहित्य एवं कला- बितकों ने साहित्य 
एवं बलाओं की प्रद्वति के अनु होउसके चित्रण को स्वोकार किया है। 
राजनीत हू। अपवा विवाराबारा, उनझ अतुधार, साहित्य एव कज्मा को वर््यं 
बस्तु बहू नद्दों बनता, साहित्य एवं कलाओ को वसष्यं-वस्तु मानव-जीवतन और 
उसी विविय भरिमाएँ द्वी है, उनके अंतगगंत दृष्टि नहीं, देखे गये जीवन का 
बित्रग ही प्रयान होता है, उनके अंतगंत कथ्य सप्राद रूप मे नहों, चित्रों और 
दिम्वो वा रूप पारण करके ही आता है | तभो साहित्य एवं कला सच्चे अर्यां में 
झ्पनो सप्रेषणीयता एवं प्रभाव-क्षमता की घिद्धि करतो है, अन्यथा उनमें और 
सस्ते तथा सतद्दी प्रचार में कोई भेद ही न रह जाय । 
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है एवधिव को शान हिए म्रष्िशा है। इगरे शन्गे में हम इस बाय क्नोयो 
में उसे इग दषियार का 
शा दिए है। गाजिरद पिएं शताएँ मंदुष्य को संदेदवा तथा संसारों को 
परहितात कर शाओे ४हइ आप को संग बरतों हैं, उपहे सौंदर्य बोध को 
डपपक बचाओ है, सादा रिक जोर्त के दपार्थ खित्राए रे संदर्भ से उो साथा« 
किश होदत हे ८व हंददिगेतो पा धकियों ने परिचित जरातो हैं, जो सहों 
दिए में विश्रित होडे हुए रोशन ठया उस जोवत दे तिर्माग में विए छेडे गये 
झगते अकिदाए मे दाधानवस्प है। वे उप्े उठ शक्तियों तथा संमावताओं का 
भ हण्गास बराओे है, झो रामाशत्रि जोबत के काविररी विफास नी सो 
शलिद हा रहो संमावताएँ है । बहते का साठाय यह कि वे संपर्ष तथा 
दिर्मा दघरत मरुप्प को अठने रमूवे परिद्रेश, समूचे इतिद्वास तथा इनकी कोस से 
इल्पश होने दने हघ्रेचे शागठ को सती परिद्रेद्ग हवा सही सदर्भों में पहचानने 
में मदद देती है। थे उसी आपयात्यिक भृूछ को शात करती हुई उते एनो 
धक्ति हदा अरने ब्यन्तितत मे सम्रग्र बोय के साप वर्म क्षेत्र में सक्रिय द्ोने को 
प्रेरणा देती है, गत पप-निर्देश करतों है । 
निश्चय ही, साहित्य एवं कजाएँ यह वार्य अयतो विशिष्ट पद्धति से संतक्न 
बरती है, परन्तु बहू प्रत्यतत राजवोतिक्-मामाजिक जीवन में मनुष्य का पथ 
विदेश बरसे दाने व्यक्ति वे कार्य से रिसी माने मे कम महत्त्वपूर्ण नहीं है । उसे 
दम बरके देशना सदी मार्क्स वादी दृष्टि नहों है और इसमें खतरे भो है, 
वारण, साहित्यतार या कवावार उस रूय में, रॉजनोतिक सामाजिक जीवन में 
सोधे उतर बर, जनता बाय नेतृत्व नहीं कर सहता, जिस रूप से जन-नेता करते 
है । उन्हें जन-नेसाओ की भाँति सक्रिय होने का निर्देश देते के अर्थ फिन्‍्हीं से 
किन्‍्द्दी अप; में उन्हे उनके मूलकार्द से विरत करना है, जिम्के लिए हो वे 
सच्चे अर्यों में पूरी तरह मोग्य हैं। इस योग्यता को पहचानकर ही लेनिन ने 
गार्कों को पार्टी-त्र का संवादन कार्य सौंपने के प्रति अपनी असहमति व्यक्त की 
थो। साहित्य एवं कला की अपनी सूमिका को इस समझ को उपेक्षा कर, उसे 
सीधे राजतीति से जोडने का उपक्रम केरता, उसे सतही प्रवार का माध्यप्र 
बनाया अथवा आरोपित प्रवृत्तिमुलक़ता से संयुक्त करना अहेवुक एवं अवाछुवोय 
माना जायगा ॥ 
कुल मिलाकर प्रइन साहित्य एवं कलाओ की वास्तविक आइति एवं स्वभाव 
को परदचानने का है, उसके अपने कला-वियम्रो एवं सौंदर्य-नियमों को एक्राततः 
नहो, दिन्तु सापेक्षिक स्त्रीकृति देने का है। इस स्त्रीकृति के संदर्भ में ही साहित्य 
३६ 


शत कक ने है शक कल्छ के हु>े हपिददारों शो दपता 








१४४० [मावर्धवादी साहित्य 
वे कलाएँ, सामाजिक जीवन लिरमीण में अपनी बास्वर्वि् 
कर सकती हैं उन्दोते पं अद्ृत्वपूर्ण अमिका आदी ज्जी की हें सपाजवादी 
आंश्या बीते दि कारों की ऋुतित का साथी है 
(संब्रादी साहितय/वितते अँतर्गठ+ दो के बावजूद अधिकाशित:3 
साहित्य ५ कला के मूल स्व एवं चार्रिश्य अली-मौ्ि घहुचानों गया कै 
और यही कार के पूर्ववर्तो, ते साहित्य-४' हे की छुजता 
में मावर्सवादी सी तय दृष्टि, मारते वैशिप्टय मे बरण नहीं) * दी मोर्लिंए 
झमाजगाखीय ण्‌वं र्ग प्रगल्भ सौंदयय शाप 
के कारण भी अहत्व पा सकी हैं 
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सप्तापन 
एा माउसेबादी साहित्यर्नचतन . कुछ निष्कर्ष 
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माक्सदादो साहित्य-चिंतन; कुछ निष्कर्पा 


डापते कद हे के विरेचा में हुमते मे बसवादी साहित्य्वतनत को उसकी 
गमप्रश में प्रर्पुत बरने का एव संघु एदास डिया है। जेसा कि हमारे विवेचत 
में स्पष्ट है, साटिए एपं हुवा से सस्वस्य रखने वाते ित्रिय प्रश्नों पर मावरो- 
दादी विचारशों बी मायताएं, हु प्रगयों पर चितन करने वावे दूसरे विचारफ़ो 
वो मान्यथर्मों पी दुलया में, से बेयत्र विशिष्ट हैं, अनेकांश में मौलिक भी हैं। 
साहिए एपं बजा-वितत हो नयी दिया दे। के गाय वे एक भरेयूरे मावरावारी- 
शोदपशास्य वो भी उन्म देपी है । मारगदादो साहित्य और कवा-चितवत की इस 
मौजितता बा आधार सातवर्गतादी दर्खंत में देखा जा धरुता है, जो अतनो द्वद्धात्मकू 
भौतिकयादी और ऐटदायिश भौतिशवादी दृष्टियों कै साथ, भाववांदों दर्शनों को 
एक मघूचों श्ृंगावा वे गिरोप में, उनीगरी शताब्‌दो में आाविर्भूत हुआ था। 
अन्य भाजवादी दर्गंतों के विपरोत मावसंद्राद के मौविकव्रादों दर्धन को विशिष्टता 
शया मौलिकतरा को इस आधार पर परण जा राऊता है कि जहाँ भावत्रादो 
दर्शनों ने संगार वो सगमने में हो अपनी चरिताथंता मानी, माक्सेत्रादी दर्शन 
शंसार तथा शमाज पो बदवने का भी दावा करता हुआ सामने आया। उसने 
दर्शंव को बेवत वितन का विषय न मानकर व्यावहारिक जीवन की सक्रियता में 
भी उतारा और व्यवहार को बसोटी में अपने खरेपन को साबित भी किया। 
माइसंत्रादी दर्शव के इस महत्व को, असहमति के सारे तत्वों के बावजूद, गैर- 
मांक्सेदादी चितकों तक से स्वीकार जिया है । 

माकसंव।दी दर्शन वी महत्ता के: इस संदर्भ मे यदि माक्संव्रादी साहित्य 
अथवा कला-बिठन को विशिष्टटा तवा मौलिकृता का प्रथम आधार उसको 
भौतिकवादों आकृति को माना जाय, तो यह सवंया स्वाभाविक होगा। मावसे- 
वादों साहिस्प-विठन के आविर्भाव के पूर्व पश्चिमी जगत्‌ में सौंदयंशाज्ोय चितना 
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विश्लेषिव कर, मावसंवादी साहित्य अबवा कला-चिंतन ने सौंदे्य शाख्रोप समझ 
दो एक सयी लीऊ को स्थायता वी; साहित्य और दाजा-चितत को उसका सबसे 
महत्त्वपूर्ण प्रदेय यहो माना जा सकता है । के 
माउसंवादी साहित्य और कला-बितन का दूसरा मदृत्त्वगूर्ण प्ररेष साहित्य 
एवं कलाओ के मूल्यांकन के सामाजिक प्रतिमान से संबंधित है। माववादी कला- 
वितन के विपरोत, जिपके अन्तगंत साहित्य एवं कलाओं को जोवत को दूसरों 
बुनियादों जहरतों से पृयर्र एक स्तरतंत्र इकाई के रूए में मास्यता प्राप्त हुई है, 
तथा उनके मूल्यांकन के प्रतिमातों को उनके भोतर हो स्थित माता गया है, 
मावसंव्रादी साहित्य-वितन सामाजिक प्रतिमान को सामने रततरा है। विशुद्ध 
सौंदय॑-नियमो अथवा विशुद्ध कल्ला-नियमों जैसो करिप्री चोज को बह स्व्रीकार नही 
करता । उप्के मतानुसार साहित्य एवं कलाओं का अपना पु्ठ सामाजिक आयार 
है, और सारे सौंदय नियम अथवा सारे कला-नियम कोई स्थातंत्र इयता ने 
रखते हुए अंततः इसो सामाजिक आधार द्वारा नियमित और निर्धारित होते है । 
ऐसी स्थिति में, उन्हे सामाजिक आधार से दिजगे, सूल्याकन का स्पतेत्र प्रति- 
मान नहों माना जा सकता । उनकी अवबनी सापेक्षिक स्थायत्तता का मावसंतादों 
साहित्य-वितन मे निपेष नहीं है, परन्तु जैसा कहा गया, यह स्वापततता सापेशिर 
है | इसे निरपेक्ष नही माना जा सत्ता । सौंदर्य-नियमों अयवा कता-निय्रमों की 
निरपेक्ष स्वायत्तता को बात तभी सामने बातो है, जब साहित्य एवं कलाओ को 
आविक-भौतिक जीवन का यातिक प्रतिविद्र मावकर समोक्षक रामाज-व्रिकास 
के साथ उनका सोधा संबंध जोड़ने का प्रयास करते हैं, मार्सवाद को द्वद्धात्यक 
समझ का तिरस्कार कर सरलोकरण की पद्धति अपनाये हैं। यदि आधिक- 
भौतिक जीवन और उस पर आधारित वाह्म-सं रचना के--जिसके अंबर्गत साद्त्त 
एवं कलाएं आती है, सद्दी द्वन्दवात्मक संबंधों को सम लिया जाए, तो स्पष्ट होगा 
कि मात्र आथिक-भीतिक धरातल हो रदेव बयनो सक्तियता तथा श्रमुठा सूचित 
नहो करता, कभी-कभी साहित्य एवं कलाएंँ भो अयती सडियता एवं प्रमभुता 
सूचित करतो है, यह बात इस तथ्य को पूरी तरह स्पष्ट कर देवी है कि कम्रो- 
कृभो सौदये और कल्ना-नियम हमें भ्रधान बशे लगने समते हैं, जवहि अंत... 
अपनी अंतिम परिणति में, आर्थिक भोतिक धरावत ही विधिक साबित हुवा 
है। साहित्य एवं कलाओ मे सामाजिक बाधार को रिरेवदा करठउे समय, पोये 
एण्ड के प्रारम्म मे, एवं मूल्यांवद को ठसस्या पर जियार बरते समर, इसों 
छण्ड दे; मध्य में, हम दस प्रश्न पर पर्चा बर चुड़े है, बठ. पहाँ इशता हो 
रपष्टीर रण पर्याप्त है 
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इच्चार शणशिश में की और उन्पुर करने में हो साटिहा एग क्साएँ अपने को 
बपिहाएं बरो है, शौर एदारिएविगर को पधर देते अयश जीवन को पीछे 
गे उपक्ता धरे मर्र सापते आता है। बड़ी नही, सौंदपं 
हे हरे शो भो क्यो में साध्य से मानर मावसतादी 
हातिए-विदन के अपर उतते प्ार्याश्त का प्रतिमान कर्म की उत्तेजना को 
माता रुपया है। सौंदर्य या आनर|इ जैसे तत्तों का निषेत उसमें नहीं है, वरन 
झसकशी सामारित ध्मिरा वो प्रत्रशभ दर उनको व्याप्ति वो प्रशहा किया गया 
है। काइदेत वे अपार, साहिय एपं कसा के मूच्यांक्य का अर्थ उन्हें 
बाहर मे देखने वा प्रयाग है, और बाहर और बुछ्य नहीं, बेवत समाज है। 
कृत, शाटिय एवं क्या दे मूच्यायर था आधार ग्रमाजशास्त्रीय ही हो सकता 
है। मे सो बरी समाज से परे है, ने श तियार और न उनरा पाठक, तय मूल्याफत 
हे प्रतिमान हो नितांत निजी अर्थाद साप्ाजिक जीजन से पृथक कैसे हो सकते 
है ? मावसयादी साहिरय-दित्रग से पूर्व या तो साहित्य एवं बला के शामातिक 
ड। 7र तथा उनरे सूयारत हे सामाजिक प्रतिमानों छा निपेध क्रिया गया था 
या उर्हें स्वोगृति भो मिली थो तो अत्यन्त अच्य अंगो में, जबकि मार्क्सवादी 
गाह्स्य-चितन से प्रथम यार साटित्य एवं कवा के मूह्णैक्त का एड नया हष्डि- 
बोण प्रस्युत जिया, और उते ही उसके सही दृष्टिकोण के रूप में घोवित किया। 
इस नये प्रतिमान डा महत्त्व इस बाठ से भी सिद्ध है कि माउसेवादी हष्टिकोण 
को खीवार ने करे बाते, कला एवं साहित्य के मूल्यांकत के प्रतिमान कला 
एवं साहिय बे भीतर ही धौजने वाले, समोक्षकों ने भी यद स्वरोकार किया है 
हि मावयँवादी साहित्य-चितन मे साहित्य एवं कत्ता के मूल्याऊत को एक नई 
दृष्टि देकर उसे संपक्त और समृद्ध किया है। साहित्य एवं कला के सामाजिक 
महत्त्व और अर्थवत्ता को, समाज तथा जीवन के नये निर्माण में उतके क्रातिकारी 
योगदान को तथा उनके मृत्याकन के साम्राजिक प्रतिमात को प्रथम बार हंड़ता 
पूर्दक प्रतिपादित और प्रमाणित करने का धेय माउयवादी कला-चितंव को 
निविवाद रूप से प्राप्त है । 
साहित्य एवं कलाओं के सामाजिक आधार-संबंदी अपनी मान्यता के संदर्भ 
में हो माकसवादो साहित्य-चितकों ने साहित्य एवं कला को ब्यक्तिवादों तथा 
करतावादो-छपवादी धारणाओ का हढ्ता पूर्वक खण्डन किया है, जिते मायसवादी 
साहित्य चितन की एक विशिष्ट उपलब्धि माना जा सकता है। व्यक्तिवाद को 
एक महाप्रत्िक्तियावादी और घातक प्रवृत्ति मानते हुए मावर्संवादी विचारको ने 
इसको उत्ति का सम्बन्ध पुँजीदादी व्यवस्था की असंगतिशे तथा अंतबिरोधों 
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प्रत्येक स्थान से क्पदस्ध कर दिया है। उनके जो कुछ घ्वेंत्त भ्रम अवमिष्ट है, 
प्रगतिशील साहित्य एवं क्ला-दृष्टि उनके प्रति पूरी तरह राजग है। साहित्य एवं 
कला का इधर वा समूचा इतिहास इस तथ्य का साक्षी है कि दो मड़युद्धों के 
बीच जन्मी अधिकांश पतनशोल वला-्रवृत्तियाँ अल्य शमय तक हो जिंदा रह 
सकी है, युग की प्रगतिशील ठाला तथा साहित्य-चेनना ने उन्हे ढुकुरा दिया है। 
अब वे मृद्ठी भर बीमार मस्तिष्क वाले लोगो तक ही सोमित रह गयी हैं। इस 
स्थिति का एफ बटुत बड़ा थेय मावरवादी शाहित्य-द्वत्टि को है, जिसने सामाजिकता 
को भावव-जीवन और कला के सबे बड़े मून्य के रूप में प्रतिष्ठित कर उसके 
विरोध में जाने वाली कला तथा साहित्य-हष्टियों पर अंजुश लगाये, उन्हें व्यापक 
जन जीवन फो धारा से काटकर एकांत में सोमित और विद्रेष हो जाते को 
विवश फर दिया । यही नहो, कया तया साहित्य के क्षेत्र में सखवह्य सामाजिक 
हृष्टिफोष वा विकाश कर उसने छायण्षील जोउनहष्टियों को भावो-हामा/वनाओं 
को भी क्षत विद्यत फर दिया है। माव्सवारी साहिद-विठन के इस प्रदेय को 
भी अछीकार नहो किया जा रहता । 
णाज॑ बूकाच के अनुगार यथार्थ को मावपंवाद में जो केद्रोयडा प्राप्त है, 
वह बम्य कियी सौंदयंधास्रोप दृष्टि में नहों ॥ यथार्थ को वेखीय मदत्य देकर 
मापसंवरादी साहित्य-दृष्टि ने साहित्य एवं करसा-निर्माय को उ्त जीवंत आधार 
दया उस अद्षय प्रेरणा-खरोत से परिवित कराया है जो कभी ति.शैव अथवा 
रेखतित हो ही नही सका | यहि साहित्य एवं बलाओ का निर्माग इटिय-बोष, 
भादों और विचारों से होठा है, तो इन सबका सोत यह्द पवार्ष बगन॒ ही है । 
पदार्थ जगत्‌ के संतर्क से ही मनुप्य के इद्रियबोप प्र सात चातो है, उपत्ती 
पौंध्य॑-चेवना जाप्रठ और परिष्दृत होगी है, उसरा भाव तथा जिवार जग 
पंदज्ञ तथा समृद्ध होता है। यपायें जगत का संपर्क ही उसे घरागवान तथा जोक 
अनुभवों दी यह व्यापक राष्ति प्रदान करता है, जो उगझी कया तथा याहिप 
ही रवादिख प्रदाता करते है। इसो आपार पर माइसंगारी सादर हरीट पद 
प्रतिपादित करती है कि वस्तुतत ययाथं से जुद़्र हो मदर कया वषा 
शाहिरपि वी रचना यी जा र की है, और जो साद्दित्र या पता दषार्ष ओर 
है जितना हो टूर ठथा बटी हुई होतो है, वह उठवों हो हुइंउ ठप राशातिश् 
होती है दया जोदन वी संमाववाएँ भी उसमे उठनो ही क्षोघर होगी है। बा 
क; प्रति बासकति ही रघनावार या बताकार में सष्य डे प्रकत तिठइः उच्च 
परती हैं, उसवी बलाहति को प्रामाथिर बवारी है, उते औरत ४ जाड़र 
ए़्नों से युक्त रततों है। बल्पता झैता टत्व भो झपादं को स्टकिम (ः 


द्‌ प्राप्त करता हास्ययां हि महज चमत्कार रह जाता 
है इवनाआाए क्के पुदर्श और त्ी ६ जीवन से अनुप्रा्णि होकर 
पुणे बनें हैं अन्यय ॥ अप्रा्ाणि ब्दवा की बोम हो सी 
हैं, उसकी जरवेतवा को खष्डित करते हैं दि की द्ट्सी 
& जीवन से निहित कै। भों अंतिभा $ जोवत में 
संपर्क से हो होती हैं. * ३ प्रतिभा हर सौंदय-सरग 
कार भी दी जीवन में साहित्य ठथीं फ्लो जन्म देने में 
द्सी के (पर्ण हो उठते देजीवन उनका पक जाता 
य। णु है किमाई 4बादी सा्दित "विवास्ी रचनाकारों सदेव दी 
लोक जीवन गहुराइप में कया हैं। पर, तिरंवए उसे 
सर द्ले पर बल द्धया हैं. ६ $ जीवत की अत्यन्त बहुरंगी। जदित 
था संशय उन्होंने कार से कद! कवे उ 
समग्रता में चकई पहचानने बल्ले करें? सर्द के अतावी ह के नो 
लपते वा उस ही देखें, के अं अरोधो की छात्रवी' ते हुए 
के 'ह/सशीर्ल तथा विकास झुपो की (| रे अपनी 
मान क्के इसी संदर्भ इबादी साहित्य 'छप्ताजवीदी परपाप- 
बाद! झ॒नाकारों एन कारों से वि है माँग की है, भो उ्मे 
साहित्य ए कला के सरवो (तिपान के मान्यता दादी 
साहित्य न की गंदे ५ प्न्त षट उपलब्धि है समग्रत: बहा गी 
सकता हैं. * साहित्य ए ल्ञमिति में हों तही, के रंदर्म मे 
की, यार्ये को मावर्सव दुबतन के क्रीयता भी है, 4 
दूसरी साहित्य: (दशिष्ट व नावी है) केवल म5 का मध्य 
घरल्‌ उसे द्वारा पर्िंते ह्व्य पूर्ण झप्राज मी अध्ययता 
पपे की इसी क्लर्द्रीय्तो ४२ करता 6१ मावसंवाी साहिंष्य बितत 
उस $ दावेदार हैं. ६ ठया सर्माश मयाये एवं हा विधयों 
दो परन्‍्तों पर है आपने मूल (4 छत विरत! है विवाए 
(क्या हैं। इस सम्बन्ध मारा इतनी हना दी पद" 
यदापेंविदियर्स के संदर्भ सावरावादी साहित्य मठ (विदा 
दृष्टि का परध्त है, शिते भी मावर्सेवा (दतन झा 
महत्वपूर्ण उपलब्धि कद शड़ठा हैं । मैंद इविदाति5 सुबादी दर्शक भौ 
म्रावमेबादी सा्दित्ष' तु प्रेरक 2 यह ध्यर्तिं हो धणवी/ 
बालिक जे दर्मो को ही वः माजते मे शपात पए0 
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छवीव छौर भरिय में छोएती है, कौर इस प्रत्रार राण्ड मनुष्य के स्थान पर 
एवं समर मनुष्य बा ऋदयाम उो देती है। यह उसे यह बताती है कि मनुष्य 
छा जो हद है, उसमें उपरे वर्चमान के साथ उसत्रा अतीत और भविष्य भी 
रपंद्िव है, ज्मरो दावा बनादिरातल से प्रारम्म है और अनस्तक्राल तक घलतों 
गे। देह इटिहास को समद्रगा का एक अंश है, उसके पीछे भी बदुत कुछ है, 
ओर उसके बाने भी अनस्त संभावनाओं के द्वार सुने हैं। वह एकाकों नहीं है, 
दरन्‌ मानव-परस्परा का एफ समग्र उत्तराधिकारी है, जिसे एक नये भविष्य 
का निर्माण भी करना है। मनुष्य हो नहीं, यह इतिहास हृष्टि मायसंवादो 
रघनाकार वे समझ, बात का भो ऐसा ही विश्लेषण करती है, और उसे 
अतीत वे साथ वर्तमान और भविष्य का भी राक्षाक्तार कराती है। इस 
इतिहास दृष्टि वे संदर्भ में हो मापपंथारी रचनाकार क्षणवादी जीवस-मल्यों का 
विरसार परता है, हासशीस जीउन-मूल्यों के: सिर पर अपनी अप्रतिहत आस्था 
दो प्रतिष्ठित करता है, औौर हताशा, निराशा, पराजप, भय और स्ग्रातो 
दिपमता के बीच भो एक नये भविष्य का हा बनता है, दृष्ठा ही नहों, इस 
यपार बे बोच से हो उसे प्ोचकर गिकातता है। इतिहास की &रर्द्वादी समझ 
भी इस बाय में उतयो सहायता करती है और इस दन्दवादी तथा ऐठिद्वासिक 
समझ के बल पर वह यथा की समग्रता को देखता है। जैसा कि हमने अपने 
ययाय-विवेचन में रप्ट दिया है, ययाध॑ं से भी माव्सव्रादी रचताकार का आशय 
वाल्कालिक यधाथ॑ मे ही नहो होगा, गत और आगत भी उसके यधाय॑-बोष में 
पंतनिहित होते है, सतह फे अलावा सतह्द के सीचे जन्म लेते वाला यथा भी 
उसका भंग होता है। यवार्थ की इस समग्र आकृति के साक्षात्कार का श्रेय भी 
मारसवाद को इतिहास दृष्टि तथा इन्द्रात्मक सम को है, जिनके माध्यम से वह 
प्रमाज तथा जीवन के विक्रास-नियमो को पढ्चान लेता है, और निर्भीक रूप से 
अपने अभियान पर चन्न पड़ता है । 
ऊपर हमने भावसंवाद की इतिहास-हष्टि का जो विवेचन किया है, उसमे 
यह आशय निकालता भा होगा कि मावसवादी रपनाकार के लिय्रे उसके अपने 
वर्जञमान का कोई खास और निजी महत्व नहीं है। ऐसा करने का अर्य॑ मावसं- 
बादी-दर्शंत को ने समभना होगा। मावसंवादी दर्शव वे वो अवीत का दर्शन है, 
और न भविष्य का ही कोई युटोविया (०००७४) अथवा स्वप्ल-दर्शत है। वह 
वर्तमान के जीवित संदम्मों को स्वीकार करने वाला, उन्ही के वोच संघपंधील 
और उसे बदलने की चेष्टा करने वाला और उसे बदलते वाला दर्शन है ! अतएव 
माकसंदादो रचनाकार के लिये झतोत और सविध्य इस वर्तमान से जुड़े हुए काल 


पर ३ १॥ शॉलर हर अल, झआजादिई चित्त ओे बपुयार इगी संप्षरत 
धटाय है दुति है डक इह 





#£ २४९ इतरे दारा हो बह खरद मे पूर्णा 
बे शत“ + का नाइत के हर में बद्ों प्रीछ्धि 
गाए शाशिर रिद को उनवादी-मातसता" 
६ कोडइादारीं शादिएग इशिरो से शिधिए बनाती 
फियारडो जे छंट्शार यूं गोदादी शमाज ध्यवरका में मार्सरारी 
विगत ईगी धार बे [5 # कविश्दी दी बग्ताता है वर्ग-चेजता डी द्विमापां 
करा छौर दर्ग मद ३ दर इवा रे दर शा बर्श है--मरसों यर्गारी 
परमिता ते शारप ही, बह हरगातरिए हि हट बरय को मिटाते वो, वर्ग संधर्ष 
हो हमास दाने बा, बस्होव सातवद्माज की हपारों पा द्विमायी है। 
पे हतादी हाद्िर-घिदन डे बरेशारी मारार को उगहे गद्दी संतर्भों में न समझ 
परत ६ आारध शा पूगीडा ही माह स्ययुरपा को उसही अपलियात में ने 
पहषान पान वे हाएण, प्रायः गरेर-धावसवादी रिघारक मारसँतरादोीं सादित्य- 
दृष्टि पर पाता वा अपूर्ता वा आरोर सगा। है, उस पर मनुप्यता की 
बटर देसने था दोष की है, जबहि वाछविए्या इसके विययुल रिपरीत है । 
मावगुंक' ६ दे भगुसार यगों पी सृष्टि बरने एवं वग-संपर्ष को जसा देने का 
दापिर शोषण घूपह एसाज-्यवस्थाओं, शाम॑तवाई, पूंजीराइ, आदि पर है। 
माजसंवाद तो इन यों को रामाप्त कर, बासतर में देगी मनुष्यता के उद़भव को 
पर्मद बनाना भाहता है, थो एक हो, वर्गों में बंटी न ही । जब तक इस प्रकार 
हो वरहोन मानवता का जन्म नह्दो हो जाता अर्धाव जय तक सम्राज बर्यों में 










# १) झफ कजतर ्् है, 





है। गाकां 
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हता घहेंगे। पह्ों तक सौध्य था का आूचों, कता तिसिति, वतास्वाद 
शमी बाली वा प्राय ।, साक्सादों सहिय-बितन दे जँवर्गव उन्हें महत्व प्रदान 
फेण गदा है । मारमंशदी साहिय वित्त के बंतरतत साहिद एवं कवाओं के 
प्रमाजिक-आदार को प्रतिगदित ऐिया गया है, उन्हें मौतिक सामाजिक जीवन 
ते ठियत और निर्पारित माता गठ्य है। दूयदों कता-हृष्टियाँ साहिश्प एवं 
वजाओ मो इस संदर्भ में न देसहूर उन्हें स्वतंत्र मय से विवेदन और विश्तेषण 
वा विपय छदानी हैं। यहों कारण है कि जहाँ माव्संत्रारी साहियय-चित्न के 
अंदर्वठ सौदे और बला-नियम, कचा-निभिति और क्ास्वार फे प्रश्व सापाजिक 
संदर्भों में हो विवेचित तथा विश्वेधित होते है, वहाँ दूसरों कता हब्डियों मे उसे 
पर सनंत्र दियार होगा है। ऐसी रिपति में, साहित्य एवं का के भायतादी 

दृष्टिरोग से परिचावित और उनके उस्तो प्रकार के सौदयंशस्शीष विश्लेषण 

को हो, भाहित्य एवं का का एक माच सौंदय्यशासत्र मानते थाले विवारक, यदि 
माजमंवादी साहित्य औौर कता-चिवत पर इस प्रकार का आरोव लगायें, तो यह 

स्वाभाविक हो मत जायगा | मावसंवारी साहित्य जितत सौरेयंशान्य को एक 

दुघरों हो धारणा रतवा है, और उसो के आधार पर साहित्य एवं कत्राओं का 
विशेषण बरता है। इसे रांदरभ में सावसंत्रादी सौद्यंशाम्त और भाववादो 

सौंदयंयालो वा यह अंतर दृष्टिकोण वा अंतर सिद्ध होता है। जिस प्रकार 

भाववदों सोंदयेशञास्दी माक्सेवादी बला-बिउन पर कला-प्रल्यों को उपक्षा का 

आरोप लगाते हैं, उ्तो प्रकार माक्सवादी साहित्य-वितक भाववादो सौदयंशाश्र 

पर सामाजिक मूल्यों की उपेक्षा का आरोप लगाते हैं। चूंकि भाववादी और 

भौविकवारी हप्टिकोध मित्र नहो सकते और न ही दोनो में समय क्िप्रा जा 

सत्ता है, इसनिये भाववादो और मावसंबादी साहित्य-दप्टियों में भी अंतर 

रहेधा ही। दोनों को कोई सम्मिलित आइति प्रस्तुत करता मावसेवादी चिंतको 

के मंत्र से, माक्संवादी साहित्य-चितन को विद्वत करना होगा, जिप्तके जिये वे 


बढई प्रस्तुद नही हैं । अतएवं इस प्रइन पर मतमेदों को मान कर हो चलना 
चाहिए। 





हो, समग्रतः देखा जाय तो मावसंव्रादी साहित्य चितन में कन्ा और सांदय॑- 
पृच्यों की एशवत: उपेक्षा नही हुई है । उन्हे आवश्यक महत्त्व प्राप्त हुमा है, और 
उनका गम्भोर विवेषन-विश्लेपण भी हुआ है। लूकाच का इतित्व इस तथ्य का 
पक्षी है, और काइगरेल थादि ने भी कविता के अंतरंग पर विस्तार से दर्वा को 
है। नयी माक्संवादी सोमाता में -- विवारको की प्रवृत्ति दिवो-दिन साहित्य और 


कला को गहराइयो में दाने को और दिखायी पड़ रही है, और मूल सामाजिक 
३० 


किए] 


परब+ | धक्का 





शासक फह॒ठ, आाइदेव, टुृह्मण, अन्स्ट क्रिपर सबने इस 
छपणम जि ब्यूके को है। दखयुतः इसे हियति को सामने 
राज्वी विक विद्ारकों को टै, डिन्‍्हेने साहित्य एवं का -सख्स्पी 
शक हो झयने को सौदि। रया है। उसका, इस सम्बन्ध में, मूत्र प्रेरणा 
मेविय आी चवार्टसपिदत खझा पार्दों सादिय' भोष॑ह निबन्ध रहा है, जिपका 
दिवरिय विएव पूष्टी मे हम दे परे है । हमने इस सस्वस्ध में सूताच का आधार 
सेठ हुए इसे हेस्व हा। रगाटीकरध भो किया है कि सेनेन का उक्त निवत्ध 
बस्दुव, ले दित कवाओं ने रूये से सादिय था करना से सम्बन्धित नहीं था, उसका 
सद््य मात्र पार्टी -गाहिए पा । 7 हसतु इप विबय का आधार लेते हुए लेनिय के 
उपत रठाजित-ज शत यूथ 4 उधके उपरांत के रूसी साहित्य तथा कला 
डिउन में एवं घोती गा दिस्य हा कता-चितन में, जिस प्रकार अतिवादों भूमि- 
काएँ कपतायो गयो सवा साटित्य एवं कता-यजना को जितने सेकरी गलियों में 
चलते भे वि प्रेरित दिया गया, वे राचयुच्च अवादित तथा अद्देतुक मानी जायेगी । 
दुपरे सष्ड में माक्संबादी साहि'ए-बितन को परम्पर का परिचय देते रामय हम 
एस मतवारी भ्रूविवाओं सथा ठनरे दुष्परियामों की ओर इंयित कर चुके हैं। 
मातसेयादों साहिरव-वितन पर तयगायें जाने वाले जिन भारोपो का उल्लेस विछने 
पाठ में हमने किया है, उनमें से अधिकांश का थेय उक्त राजनीतिक विधारको 
तथा मदबाद-प्रेरित उसने साहित्य तथा कला-निर्देशों से है। अपडाद के रूप में 
शेवत लेनित का ही नाम तिया जा खतता है, जबकि विडंबना यह है कि उन्ही 
के एक निबन्‍्ध को आधार बनाकर साहित्य 6वा कला के क्षेत्र म॑ सकी और 
सतद्वी भूमिकाएँ अपनायो गयी । 

कदाबित्‌ यह कहुना अधिक संगत होगा कि माक्सदादी साहित्य-बितन के 
अंनर्गत जो कुछ भोहायन तथा अक्षाहित्यिकृता जब तब कुछ विचारकी द्वारा लायी 
गयी है, उसका मूल कारण मूल मावसंवादी दृष्टि को यातरिक समझ तथा उस्ते 





सद्देट्र 
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परिशिष्ट 
हिन्दी में 
मावसंवादी साहित्य-चितन 


0 प्रवेश 

९) पृष्ठभूमि 

ए भारतीय राष्ट्रीय श्रांदोलन का प्रगतिशील दौर; 
भारत में मावर्सवादी-समाजवादी विचारों वा प्रवेश 
0 भारतीय साहित्य में माक्सवादी-समाजवादी 
चेतना का प्रवेश झौर प्रगतिशील आन्दोलन 

ए प्रगतिशील झ्ांदोलन भर हिन्दी साहित्य 

ए हिंदी मे मा्ससवादी साहित्य चिंतन, कुछ 
विशिष्ट प्रश्त 

ए रस-विवेचन भौर माजसंवादी दृष्टि 

ए निष्फषं ॥ 


परिशिष्द 
हिन्दी में 
माबसंबादी साहित्य-चितन 


0 प्रवेश 

80 पृष्ठभूमि 

एछ भारतोय राष्ट्रीय आंदोलन का प्रगतिशील दौर; 
भारत में मावसंवादी-समाजवादी विचारों का प्रवेश 
ए भारतीय साहित्य में माक्संवादी-समाजवादी 
चेतना का प्रवेश और प्रगतिशील आन्दोलन 

ए प्रगतिशील आंदोलन और हिन्दी साहित्य 

ए हिंदी मे माक्सेवादी साहित्य-चितन; कुछ 
विशिष्ट प्रश्त 

0 रस-विवेचन शोर मावसेवादी दृष्टि 

ए निष्कर्ष । 


हिन्दी में मार्क्सवादी साहित्य-चिंतन 


प्रवेश 


माउ्सयादें साहित्य-वितन का हपारा अब तकु का राष्पूर्ण-विवेचन, चीन 
के मावसंव्रादो-साहित्य-विंतन को छोडकर, एकाँत रूप मे पश्चिमी-जगत्‌ का संदर्भ 
लिये हुए है । मावसे्रारों विचार-दर्शन का जस्म अवश्य पश्चिम (यूरोप) की 
धरतों पर हुआ, वहो उसका वास्तविक विकास और पल्लयन हुआ, वहों उसे 
बार-बार व्यावहारिक पसौदी पर कसने को कोशिश हुई, और अंतत. वही 
(अर्पात्‌ रूस मे) उसे सर्वप्रथम व्यावहारिक सिद्धि प्राप्त हुई, परन्तु जैसा कि 
मावसंवादी-विचार-दर्शंन का अनुशीलन करते हुए हमने देखा, बह मूलत एक 
अंतर्राष्ट्रीय विचा र-दर्शंन है, जिसका लद्ष्य संसार-भर के स्वहारा वर्ग की मुक्ति 
के तिये संत्तार को रामकना और उसे बदलना है। माउसंवादी विचार-दर्शन की 
इस अंतर्राष्ट्रीय माकृति तया संभार-भर के सर्वहारा-वर्ग के हित से जुडी उमकी 
मूलमूत प्रकृति का हो परिणाम है हि जैसे-जैसे पूर्व और पश्चिम मे वैचारिक 
सम्प्दो के नथे-नये आयाम स्पष्ट होते गये, भावस्ंवादी विचार मात्र पश्चिम में 
ही सोमित न रहकर पूर्व के देशो में भी फैलने गये | मावसंवादी विद्यार-दर्शंत से 
प्रेरित रुस की सन्‌ १६१७ को समाजवादी क्राति ने इस प्रक्रिया को एफ बारगी 
बहुत तैज कर दिया और सर्व्रधम, एशिया महाद्वीप और विश्व हे दो सर्वाधिक 
जन-संबुत्र राष्ट्री-चीन और भारत मे उनकी स्पष्ट अभिव्यक्ति दिसाथो पड़ी । इन 
दो राष्ट्री के अतिरिक्त एशिया महाद्वोप के दूसरे राष्ट्र भी मावसंवाइ-समाजवाद के 
इस प्रभाव से न बचे, और कालातर में चीन तथा सुदर-पूव के कुछ द्िस्‍्मों में 
मावसंवादियों-साम्यवादियों की सत्ता भी कायम हुई | हमारा इरादा यश समराज- 
बादी मावसंवादी चेतना के, एप्विया में प्रचार-प्रसार को, उपके शंबूये विस्तार 
से बित्रित करना नही है, हम मूलतः यही बताना चाहते हैं कि किये प्रकार 
पश्चिम के साय-स्ाव पूदे को भो अपनी परिधि में लेते हुए माकर्सेदारी विव्रार- 
दर्शन ने अपनो अंतर्साट्रीय आाहति को प्रमाणित किया । 








टी में माशादारें मादिए-बित/४७ 


$, कम आप हतीती झंपारि गए दा विदत को संकिय दिया है। 
विन ओ* ह++ न पिलल को भरी पाजीटडो मे यारे इस सामाजिक 
ैर को कर है दादा "ये ह्त और दिताग कै ये आंनोक़ 

पं रन मदर गोजार करते को "रचा उनपन्र की है। भार- 
केंदु हफिवपा, राानागदय दिए, बादशाई महू होते देखरों के इतिए में हमें 
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शा पोज क्रधा का मगादग परिचय मिद्ा है। भारोंदनयग में ही, प्रथम 
दार शाहिद दे शम्पाप में, हदें इस प्शार के विचार युव पद्यो है कि साहित्य 
ज्व शप्7 दे हाप वा विकास है (दलशाण मट्ट) था कि साहिय को सार्थह्ता 
गा चफशिनिरंग ज्वनापृद् को आशाओं-आबालाग्रों के चित्रण में ही मानी जा 
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शमपप , थोदि कह्दा जाप वि सामाजिक परिप्रेष्य में साहित्य एवं कलाओं 
पर विचार दरने था दोज-संत्र हमें, सर्वेरदम, भारतेंदु-पृग के लेखतों ने दिया 
हो बोई कषपुक्ति न होगो। इस युग दी ही प्रेरणा तथा प्रभाव-सवरहूप आधुनिक 
सादिय, सर्जवा शंप्ा वित्त, दोनों आदामों पर प्रशशशा सामाजिकता के पथ पर 
धप्गर हुआ, रहिये शावांवर में नमे-नये संदर्भ प्राप्त होते गये । 

साहित्य व सामाहिए जीवन से सम्बन्ध, ड्विदी-युग में भो, स्थिर रहा। 
भारतेदु-एगे वो जोपंठ तपा मुझ भूमिकाएँ तो इस युग की सर्जना में नहों देख 
पढ़ी, जिल्तु सामाजितया वे संदर्भ व्यापक भर संतुलित अदश्य किये गये। देश 
तपा शाति का शामाजिय-नैतिक अम्युत्पान साहित्य का मूत्र दायित्य माना गया, 
मौर रचनाहारो ने प्रयास मो इसी ओर सक्तिप हुए । सर्जना के क्षेत्र में प्रगति- 
धीस-शापाजिक हप्टिकोण वी प्रण॒रता वे अभाव को इस युग के परवर्ती चितन 
में ब्याज थे साप पूरा तिया गया, जबहि आचार्य रामचद्ध धुक्ल के रूप में 
हिन्दी दा एक अस्प्त देजस्त्री, तथा प्रखर व्यक्तित्व हमें प्राप्त हुआ। आधार्य 
शुर्ल का परहत्व शितता उसनती अदभुत वाम्य-सर्मशवा एवं प्रखर मेधा पर 
आधारित है, उतता ही उनके प्रगतिश्नील-सामार्जिक हृष्टिकोग पर--जिमे एक 
अ्च में क्रातिकारों भो कह साकते हैं। आचाये शुत्त ने मे केवल पृ्वत्र्ती 
साहित्य-चितन वो एक अधिक ठोस आधार दिया, अपने, समय के तथा भागे के 
भी साहित्यिक वृद्धिजीवियों को वह दृष्टि भी दी, जिसका उपयोग करते हुए 
दे बच्चे और बुरे साहित्य में भेद कर सकें, श्रेष्ठ साहित्य की 2 प्रभाव 
क्षमठा को पहचानते हुए पाठकों को भी उससे परिचित करा सके। साहित्य के 
स्वश्प, उसके प्रयोजन और उसके सामाजिक प्रमाव के सम्बन्ध में आचाय॑ घुक्चे 
को दृष्टि काफ़ी दूर तक वैज्ञानिक और बिलकुल साफ यो। उनके बुढ्धिवाद ने 








में शाशयारी शादिय वियाहउ७ 











>भोप एसते कपो का रण रियेप दरों हुए, 
हंस सो में दगाप्री, इस चारों ओर 
रापे वादे काय्य गो हो रही मानों में 
हझरी माना। गौंय्यं दो व्यार्या बरते हुए 
दृप मात्रा वा सप्रमाण सप्डा किया कि 
दे मत में है। इस धारणा के डिपरोत उठता मत था 
रपा यो सुररर बहु से पृथश सद्दी किया 
बाद वा सप्दव करते हुए उन्हो। 'कता के 
लिये दा! जगी मार शओं पर भी बढ़े प्रहार उिये, और सोग-जनित अनुभू- 
ठिर्यों में एप, सोगडी-न बी भूमिश पर रचे गये, लोक भंगत के साधय बाच्य 
सेषा दाहिए वो हो रच्ये हा सप्रधे वढ्य का महत्त्व दिया) उन्होने अनेक 
रेयायों पर परंवरागर भारतीय वाव्य शास्य वी लोकोत्तर मान्यताओं के प्रति 
अपनी हझस पति व्यक्त गो, सनेझ स्थवों पर अंथे परंपरामोह तथा रद्विवाद की 
भेटसता वो । उस्रोंने उसे राझ्यों में जोइन और मनुष्य वा सच्चा सौंदर्य देखा 
डिनमें कम॑ थी सच्दी प्रेरणाएं निहित थी । इसके विपरीत अध्यात्मत्ादियों एवं 
मानवडा वे दु ल-जिवारण के जिये परलोक पर हत्टि लगाये रणने वाने तोह्स- 
होय देते रचनाकारों तक गो बड़ी जआानोचता को । वे तो “अध्यात्म! छब्द को 
ही बाप्य तपा वजाओं के क्षेत्र मे बाहर निकाल देने के हिमायती थे । 

धुवलजी था यह सारा पाय॑ वीड्य यो सर्जना तथा सून्याकृत संबंधी उनती 
भौतिक हिट वा सूचक था । इस काये के बच पर ही वे हिन्दी काव्य-बितन 
को ए। गुहद-वैज्ञानिक आधार दे रोके । यदि कहां जाय कि शुवलबी ने अपने 
समय वो साहित्यिक अराजकता को दूर कर सर्जन तथा बितन दोनों ही क्षेत्रों 
में युग पो शाहित्यिफ़ मनोपा को संतुलित छूप्र से आगे बडने का पय सुभाया, 
हो कोई अत्युक्ति ग होगी । यही उनका मौलिक, साहित्यिक आचायंत्व था, जिसे 
युग ने हप॑ भोर ध तशता के साथ रवीकार दिया । 

शुबनजों को इन घाहित्यिक मान्यताओं को देखते हुए यदि कहां जाय कि 
आगामी मावस॑वादी साहित्य-चितन के लिये, हिन्दी मे उन्होंने अनुक्ूल जमोन 
तैयार की, ठो अधिक संगत होगा। इस संदभे में उनका योगदान उसी 
प्रकार दा है, जिस प्रवार रूस में साक्संवादी विचारो के प्रवेश के पहले वेलिस्टी 
जेंगे रामोक्षक एक अनुकूत वातावरण विमित कर चुडे थे। हमारा माशय यहाँ 


शोपप रे ८४ मं 


कि गौहय॑बी रा दादुएव है 
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४७८/मायसंदादी साहित्य-चिंतन 


शुस्तजी की समोक्षा-दप्टि से मावसंवादों समीक्षा-हम्टि को अभिन्ता प्रदर्शित 
करना नहीं है, कारण साहित्य-संबंधी शुक्लजी के वचितन छथा मावसंवादो 
साहित्य-चितन में आधारभूत मिश्वताएँ भी है। हमारा प्रतितय यहाँ गही है हि 
शुबवजी के चिंतन को ये वे भूमियाँ है, जिनते मावसेवादी साहित्यर्नविदत का 
तैकत्य प्रमाणित होता है, और जिन्हें हिन्दो के मापसंवादी साहित्य विउकों मे 
सामार ग्रहण किया है ६ हिन्दो का माकसंवादी साहिष्यचितन अपनी मौलिक 
विचार-दप्टि के साव-साय बाचार्य शुवल को इस स्वस्थ, प्रयतिगील दिरातत को 
भी सेमालदे हुए आगे बढ़ा है । 

कआावाएय॑ शुक्ल के अबंतर हिन्दी के मावसंबाद! साहित्य-वविवन के समानावर 
जावाय॑ नंददुलारे वारपेयी तया बाचार्य हारी प्रसाद डिवेदी जैये सच्छइता 
बादी समीक्ष 5 भो छक्रिय हुए, जिनके साहित्व-संबंदो अनेक विचारों से हितों 
के मासंवादो साहित्य-चितन का पक्ष समाधत हुआ | 

आचार्य वाजपेपी की विदास्‍्णा के जो अंश उन्हें भावतंवारी छाह्षियर्णनतन 
के निकट लाते हैं, उनमें सबते महत्वपूर्ण उतको मानद्रीय-लौकिक दृष्टि हैँ! 
साद्त्पि एवं कला फो लोकोत्तर भूमिकाओं का उन्होंने भी शुकलजी की परंपरा 
में ही खण्डन किया है, और उन्हे माववीय जीवन की अनुभूषियों से निमित कौर 
पुष्ठ मादा है ॥ रहृस्मचाद तवा उप्की अधश्मष्ट अबूक दिशाओं को घनहीदे प्रो 
अरनो स्वीकृति नही दी । साहित्य एवं कत्रा को उन्होंने माहवीय जोवन के 
चीय की बस्थुएँ मानते हुए उतके लोझ़ोत्तर प्रभावों का भी विरोप फिया। शो 
ही स्पष्ट शब्ई में उन्होने कहा कि 'जोवन-विखतेक्ष कता के जिये करा आठि 
है, जीवन-सापेक्ष कमा के लिये कला छिद्धात है ।'* छप़नी रशऋष्टि गो भी 
उन्होने शुक्तजों को भाँवि मानवताबादों भरुमियों में सक्रिप किया। कहने हा 
सास यह हि साहित्य एवं का की मानवीय-लौकिक व्यासपा करते हुए आयाई 
बाजपैयों ने साह्त्य-पिउद और सादित-सर्जना दोनों की एक सुत्मप्द मानरो 
छोर सौकिक आापार प्रशन किया 3 * 

आपाएं बाजदेदों के साहित्य-चितत का दूसरा महरद्ग पक्ष पूष्यादल के 
सामाजिक प्रतिमात हो महृत्त देगा है $ पढ़े छड्दी है हि आया वाडोड़े से 
आचार्य शुरत्र के साहमंगठआाद के प्रति अरनो ममदृुपदि ब्यकष को और गादिद 
एवं वला के जिस्केषय में खादिग्येठर हर रे वी विशयिक दिवति स्रोह्माए नहा 
की, परसतु बावद्भइ इसरे उन्होत सादित एवं कतानार्जता में रखाहाए डे 


२, इसिएज्नरा सात, नव प्रन, व १८३: 


दिस में झाजरं गयी सादिय बिवा/४७६ 


क्न्क्तक 





सादि एवं बता की सामाजिक 
रे दिया। शगयाजिर जोन से रस ने पहुच करने 
दाएी बदिण “पा शातिर हे मरता पर प्रश्य विद सयोते हुए उन्होंने स्पष्ट 
शब्द में गा हाए दी प्रग्दा रिया हि यद्दरि साहिय का निर्माण ब्यक्ति करता 
इद्शारता साहित्य में निहित रहती है, पर दृखका 
ट पद तिर्षान भी ब्यक्तिनेद्धित बन जाय और 
हस अेड्स देदनिक प्ररिजिएायो को हो साहित्य में मूस्य और महत्त देने लगें। 
इसके सं्वर्ष समप्शा-कार इस रुस्य वा साझो है कि मात्र वैयक्तिक संवेदनाओं 
पर छाधित शादिय एरं व ब्य को उन्होंने कमो मटर्व नहों दिया । 
शामारिक प्रतिमाद वो आवश्यक स्त्रीहृति देते के परिणार 
रदस्प हो दहीते साहिए एवं कया को व्यक्तिवारी और कलायादी प्रवृत्तियों को 
होसी अावोचदा #र्पुत को । इस संबंध में उनका दृष्टिकोण प्रृ्ंतः माकसंवादो 
साहित्य-चिठतों को ब्नुपूदता में देस पढ़ता है । यदि कहा जाय कि व्यक्तिवाद 
ओर बनावाद के विरोध का स्वर आवाय॑ वाजपेयी को राप्रीक्षा का प्रधान स्वर 
है, तो अति मे होगी । मारसंबादी साहित्यनवतकों बी ही भाँति उन्होंने भी 
पद्म वो बुरुझ्ा आधुनिदताशादी पया-हृप्टियो एवं विचारघाराओं का सशक्त 
प्रतिदाद विया एवं जीवस वे रउत्प सामाजिक मूल्यों को महत्व देने वाली सर्जना 
को महत्त्व दिया । स्रापुनित्रठां के रंदप में अपना दृष्टिक्रोण स्पष्ट करते हुए 
अपनी *राष्ट्रीप राहित्य तथा अन्य निबस्व' पुस्तक में उन्होंने लिखा कि 'आधु- 
जिवगा और युगरोप दे नाम पर किर्द्दी हासोस्मुछ्त और पराजयशोल भावनाओं 
पा श्िातर होता ने तो अभीष्ट है, और न अनिवायं | आज के कवि जिस मात्रा 
में साप्राजिक जोवन संस्पर्श से दूर होकर आत्मलीन हो गये है भौर मानवोय 
जीवन को भूमिता को छोड़कर नितात वैयक्तिक भूमि पर पहुँच गये हैं, उन्हे मैं 
आधुनिक्रदा और युगवोय से वंचित मानता हूँ ।”* 

पश्चिम के हासशील जोवन मूल्यों के विरोध में उन्होंने आस्था और 
विश्दास को वाणी उच्चरित को | आधुनिक साहित्य को परंपरा को आस्था 
और जीवंत रिया शीलता वी परपरा स्वीकार करते हुए उन्होने ऐसे लेखकों 
बी निष्ठा और साहस को सराहना की जो “अवसाद भरे बातावरण में उलमते 
या खो जाने को किसी प्रकार तैयार नहो है,” जो 'परिस्यितियों से टबंकर लेने 
वाले है ।' तथा अपने इस जोवित अभियान में 'न तो समाज के किसी अधिकारो- 





शाप को पता घुच 












सेट 











१. देखसिए--राष्ट्रीय सादित्य और अन्य निबंध । 


हिन्दी में मावसंवादी साहित्य-चितव/४७६ 


साप्ताजिक हप्टिकोण अथवा दूघरे छब्दों मे साहित्य एवं कला की सामाजिक 
आकृति को अयना मुक्त समर्थन दिया | सामाजिक जीवन से रस न ग्रहष करने 
वालो कविता तथा साहित्य के महत्त्व पर प्रइन चिह्न लगाते हुए उन्होने स्पष्ट 
शब्दों में इस तथ्य को प्रस्तुत किया कि यद्यपि साहित्य का निर्माण व्यक्ति करता 
है, व्यक्ति की ही प्रेरणा और उद्मावना साहित्य में निहित रहती है, पर इसका 
अथ यह नही कि हमारा साहित्यिक निर्माण भी व्यक्ति-कैन्द्रित वन जाय और 
हम केवल वैयक्तिक प्रतिक्रियाओ को ही साहित्य मे मूल्य और महत्त्व देने लगें। 
उनका संपूर्ण समीक्षा-कार्य इस तथ्य का साक्षी है कि मात्र वैयक्तिक सवेदनाओं 
पर आश्रित साहित्य एवं काव्य को उन्होने कभी महत्व नही दिया । 
मूल्याकन के सामाजिक प्रतिमान को आवश्यक स्त्रीकृति देने के परिणार 
स्वरूप ही उन्होने साहित्य एवं कला को व्यक्तिवादी और कलावादी प्रवृत्तियों की 
त्तीखी आलोचना प्रस्तुत वी । इस संबंध मे उनका दृष्टिकोण प्रृ्ंतः मावसंवादो 
साहित्य-चिठकों वी अनुबूलता में देख पड़ठा है॥ यदि कहा जाय कि व्यक्तिवाद 
और कलावाद के विरोध का स्वर आचाय॑ वाजपेयी को रामीक्षा का प्रधान स्वर 
है, तो अत्युक्ति न होगी । मावसंवादों साहित्य-चितकों वी ही माँति उन्होंने भी 
पश्चिम की बुर्जुआ आघुनिकताइादी कता-हृष्टियो एवं विघारघाराओ का सशक्त 
प्रतिबाद किया एवं जीवन के स्वस्थ सामाजिक मूल्यों को महत्व देते वालो सज॑ना 
को महृत्त्व दिया । आधुनिकठा के राबंध में अपना दृष्टिकोण स्पप्ट करते हुए 
अपनी राष्ट्रीय साहित्य तथा अम्य निब्रस्ब! पुस्तक में उन्होने लिखा हि 'आधुर 
निवता और युगबोघ के नाम पर किन्‍्दमी हासोन्युख और पराजपमोस भावनाओं 
बा शित्रार होना न तो अभीष्ट है, और न अनिवायं । आज के कवि जिस मात्रा 
में सामाजिक जीवन संध्पर्श रे दूर होतर आत्मलीन हो गये हैं श्लोर मानत्रोप 
जीवन वो भूमिबरा को छोहकर निताउ बैयन्तिक भूमि पर पहुँच गये है, उन्हे मैं 
आधुनिकता और युगबोय से वंचित्र मानता हूँ ।'* 
वश्चिम के हासशोब है रर के; विरोध में उतहोते ऑस्पां और 
विखाश ः एव साहितय को परंपरा को आप्पा 
“शिर बराे हुए उसोंते ऐसे सेयकों 
“अब बाई भरे बादाशरण में उपकों 
है. जो दरित्वटिरों मे दक्तर तेव 
में *ब हो धमाज डे हियो अधिकारी- 


४८०/मादस॑वादी साहित्य-वितन 


वर्ग को अनुचित बिता करते है और न झासन-सत्ता के हाथों बिक जाने को 
सैयार है ।' ऐमे ही लेखकों को उन्होंने उस 'साहित्यिक परंपरा का अग्रिम प्रति* 
निधि! माना है, मो 'भारतेन्दु-युग से लेकर आज तक विकसित होती आयी है ।' 
रखताकार या कलाकार की स्वाधीत चेतवा के अन्यतप्र समर्थक होते हुए भो 
उन्होंने पश्चिम की प्रगति-विरोवी विचारणा से प्रेरित स्वातंत्य की माँग को 
रचवा के लिये हवंया अहेतुक और राष्ट्रीय प्रगति के लिये घातक बताया | इस 
संबंध में उन्होंने स्पप्टत: कहा कि 'जो लेसक् चस्तुन: अत्तामाशिक और व्यक्ति 
मुखी होते था रहे है, वे हो. अधिकतर लेखक के स्वातंत्य और उसकी भारवा 
जैसे प्रश्वों को उठाया करते है ।'* यही नही, वे जाये कहते हैं कि जब तक 
आज के नवीन लेसक 'मायाजिक जीवन में ओत-प्रोत न होकर वेब न दूर से ही 
अपने साहित्यिक कत्तंब्य की पूति करते रहेंगे, तश तक उनकी रघताएँ एक 
आतरिक असंगति से ग्रस्त रहेगी मौर उतकी कृतियाँ भी रक्तहीव वारोर की 
भाँति किसी के काम ने आ सहँगी ।' साहित्य एवं कला मे वस्तु और रूपए! का 
जो विवाद परंतरा से चलता आ रहा है, उपके संबन्ध में भो आचार्य वाजपेरी 
ले अपना तिर्भीक मत व्यक्त किया । उनके अनुसार “नहाँ तक कहता कौर 
साहित्य के वैशिप्टूय का प्रश्न है, मेरी यह हढ़ घारणा है कि उसका वैशिष्व्य 
मूलतः वस्तु पर आधारित है, ओर वस्तु ही अपने लिये रूप और अमिव्मवित 
का बह सर्वोत्तम मार्ग ढूंढ तिकालनी है, जो कियों लेखक या कवि को कला 
उसे दे सकती है ॥/* 
कहना ते होगा कि आचाय॑ वाजपेयी के ये विचार पाव्सवादी सादित्य-वितन 
की अपनी दिशाओं को ने बेबव अनुफूचता में हैं, उनका महत्व इस बात में भी 
निहित है कि हिन्शों साहित्य के अंतर्गत विधमान व्यक्तिवादो-कलावादों विचार- 
शाओं एवं प्रगति-विरोपी प्रतिक्रियदादी जीवन-मृल्यों के विरोध में सक्रिए द्िग्दी 
बो मावसंदादी-साहित्व समीक्षा को, उन्होंने बाहर से धक्ति पहुँचाई और इस 
प्रशार प्रतिक्रियावदी-हॉच्टपों को जड़े से उपाइ पकने के उसके अभियात मैं 
आवश्यक और भध्यपिक मूल्यवात्‌ सहयोगी म्ूमिका शिम्ाई । 
आचर्य याजपेदी के साथ ही, इस भूमिका को निवाइने वालों में पावउता- 
वादी विचारर आयार्य हजारों प्रशाद डदिवेदी का नास भी अप्रिम पंकि मे 
उल्मेष्य है 
३, देधिप>गाद्रीय साइत्य और भनन्‍्द निरस्ध 
३. दछिस->-वह्ी, प्रस्तवना । 


हिन्दी में मावसंवादो साहित्य-चितन/४८१ 


आधाये िवेरी ने साहित्य, संस्कृति, कला, समाज, जोवन जादि की जो भी 
विवेदना की है, सबदे देख में मनुष्य को ही प्रतिप्ठित किया है। मनुष्य को 
सुष्री बनाना, उसे सब प्रकार की आधिक और राजनौतिक ग्रुत्रामों से मुक्त 
करना और उसे रोग-पघोक के चंगुल से छुड़ाना, उनके मत से, सब प्रकार के 
घाछ्तो और विधाओं का लट््य है। इसोतिये साहित्य एवं कत्रा के प्रयोजन को 
लेकर उन्होने दतने स्पष्द झब्शों में अपना यह मत्र अ्रस्तुत किया हैक्ि "मैं 
साहित्य को मनुष्य को दृष्टि से देखने का पक्षपातीं है। जो वाग्जाल मनुष्य को 
दुरगंति, हौवता और परमुखापेक्षिता से न बचा सक्रे, जो उसकी जात्मा को वैजो- 
दवीप्त न बना सके, जो उसझे हृदय को पर दु.घ कातर और संवेदनशील ने बना 
राके, उमे साहित्य बहने में मे संकोच होता है ।'१ समप्टि-मावव के कत्पाण 
के आकाभी होने के नाते, आचाय॑ डिवेदी ने, इसी भूमि से व्यक्तितादी जीव 
मूल्यों एवं निरषंक बाग्जाल को प्रश्नय देने वाले साहित्य को कठोर आतोचवा 
की है। उनकी स्वस्थ, सामाजिक, मानववावादी हृ्टि ने हासशीत जीवस-मूव्यो 
का तिरस्कार करते हुए सत्र मनुष्य, मादत्र-जीवन, साहित्य एवं करता की ऐसी 
ही आकृति का समर्थन किया है, जो प्राणवान्‌ हो, जीने योग्य हो, जिसमें जीवन 
के उदात्त मानदीय मूल्यों को प्रश्रव दिया गया हो तथा जो संधार तथा जोवन के 
प्रति हमारी आश्या को दृढ़ करने वाली हो । ट्विवेदीजी का मानवताबाइ भी 
मनुष्य की मुक्ति अपव्रा मानव-पीड़्ाओ का उपचार मानवेउर टिश्य-सोक़ों में सद्दो 
खोजता, उनके निमे, मनुष्य को इसो लोक में सुपतो दवावा, उसे इसो वस्तु जगत्‌ 
में तन ओर मत वी सच्ची मुक्ति का अनुभव इराना, हो वास्‍्तविक मातवता: 
वाई दृष्टि है। रचनादारों एवं कलाछारों से उन्होने सदेड यद्दों आउह हिया है 
हि ये मादव-जीवन यो गहराधयो में उतरकर उससे परिक्ितर हों, मनुष्यतां के 
दु.प-दई पहचाने एवं अरती साहित्य एवं कसा में उन्हे अमिव्यतित्र दें॥ सामा- 
जिक डीवन से अपरियय, उनके अनसार, श्रेप्ठ साद्टित्प एरं व्या का निर्माण 
नही कर सता । 
मनुष्य रो हो भांति, संहृति और साहिय को प्ररारा क्रो भी अ पायें 
डिवेदी ने एक अजस एवं गठियोल द्रवाह माता है, शो प्श्णेषोें डे बाहर, 
क्षय के दावजूद, अपनी मूरदर्ती जोदत प्रेरणा हे पतरवेझय पुत शत इदण 
कर, नवै-तयें रूपों में उभरता, आाज ता सतत गरिरीवहै॥ हाडिय ओर 
सेंड्ति को समूची जोय॑त परंपराओं डा राज मुख्य को माह हुए एटाक 
१. देतिए, भरोक से पूज-न्यू० १६९। 
हर 





हिस्दी में मात्रगवादी साहित्य-चिततन/४८३ 


भारा में मार्ग वादी-यमाजवादी विधारों का प्रवेश सही संदर्भों में उस 
फमय से प्रारंम होगा है, जबति सन्‌ १६१७ मे, रह में, लेनिन के नेतृत्व में 
मदन रमाजवाह्ञे खाति सफ़्व होती है, ओर उसके परिगाम स्वरूप विश्व में 
पहनी बार किसी राष्ट्र में मजट्‌र-किसानों वी वास्तविक सत्ता कायम होती है । 
यह समाजदादी क्ाति विश्व की वह महान्‌ ऐतिहासिक घटना थो जिसने रूस का 
तो काया पलट किया हो, विश्व भर की झोवित-पोडित मातवता के समक्ष 
सर्वेतोमु्ी मुक्तित के द्वार घोर दिये । चूंकि इस फ्राति की मूतपर्ती झकित तथा 
प्रेरणा का सोत मातसंवादो-समाजवादी विचार-दर्शव था, अतएद्र स्वाभाविक था 
हि विश की पीड़ित और पद दवित मनुष्यता अपनी मुतित के लिये इस विचार- 
दर्भव षो ओर देखती दौर उससे परिनित होने का प्रयत्न फरती। भारत में 
मावसंवादी-समाझघादो विचारों के प्रवेश और भारतीय जन-मानस को उसके 
प्रति जिज्नागा का वास्‍्तविक और ठोस संदर्भ यही है । 
समाजवादी क्राति की सफलता को देधकर दिश्व के सा झ्राज्यवरादी-यू जी वादी 
शासक मे पेवल आातत्रित हो उठे थे, उन्हें अपना मिहासन डगामगाता हुआ 
दिल्लाई पड़ने लगा था । यहो कारण है हि उन्होने अयनी शवित्र भर जन सामान्य 
के योच मावसंवादी-समाजवादी विवारों के प्रचार-प्रसार को रोकने का प्रयास 
किया । समाजवाद और समाजवादी घाति के भूठे विवरण देकर उन्होने जन" 
मानस को उनमे प्रिरत करने दो भी चेष्टा की, परन्तु लाप प्रयत्तों के बावजूद 
वे सचाई को दवा नहों पाये । क्रांति को सही खबरें अनेक स्रोतों से संपूर्ण विश्व 
में फेडो और भारत में भो आएं। भारत जैसे पराघीन देश की जनता और 
उसके प्रवृद्ध प्रतिनिधियों ने इस क्राति का हृदय रे स्वागत किया । इस हियिति 
का सीषा प्रभाव हमारे राष्ट्रीय आदोलन पर पड़ा और आदोलन का नेतृत्व करने 
वालो के बीच एक नये गरम दल का अम्युदव हुआ । साआाज्यवाद के विदद्ध 
छेड़े गये अभियान के साथ-साथ देशी पूंजीवाद और सामंतवाद के शोपक स्वरूप 
पर भो लोगो की निगाहे उठो । क्रिसान सथा मजदूर आन्दोलनों को नयो शवित 
प्राप्त हुई। सा्राज्यवादी शासकों ने जन-आन्दोलनों के उमार को दबाने को 
बहुत कोशिशें वो परन्तु उसमें सफच नहों हो सके । जितना हो सरकार का दयत- 
चक्र तोब्र हुआ, उतनो हो तेज्ो से जनता स्वातंश्य-अभियान में सामने आयी ॥ 
सच पूछा जाय तो भारत को सामान्‍य जतता राष्ट्रोय जारेवत के समकोता- 
बादो नेतृस्व से ऊद उठो थी। राष्ट्रीय आद्ोवन के कर्णघारों न वह छातिकारी 
दिशा-निर्देश चाहती थो, जबकि बुराना नेता वर्ग अहिसा, शाजि और सममोठों 
के रास्ते से हटने को तेयार नही था । जत-मानस को आराप्षाओं को पूरा दरते 






(एन दो, बढ हे सी 
सु दे गिस्सार नहों हिये गये। 
शनाण हे फटने के दिये हापर थो हो, नेटाओ को अद्विया नौति वे वारवुइ बह 
शैशन मे भूद् बरी । पद धक घता। पाँयेजो भी गिरफार हिये 
सकते विरए शपक्ौरों हृटा, जो माँ री-इरविन समनौते के माम से प्रसिद 
है। एव १६११ मे हरघी झरिमत में कौेस ने सबेसम्मनि गे इस सममोते 
हो एीजार कर विश | दे सर्दी सुदाप ओर नेहरू मत मयोस कर रह गये 
बारद ये शनते ये हि अपि्गस्प बटुमत समनौते के पत में है। अग। 'आत्म 
बरिय! में बं० शवहृरपात नेहरू मे अपने मन वा दिक्षोम साथिक एास्दों में 
भव्िविरश दिया ।१ परम परावों अधिवेशन में दास-पवियों को सुश करो के 
लिये दक्षिय पंधों नेउाओं से कुछ गये संतर्य भी हिये, जिनका तालालिक उद्देश्य 
हुए भो हो, राष्ट्रीप सेगूज डे बोर बढ़े हुए समाजवादी प्रभाव की एक कतक 
उनमें मर मिलगी है। गंध पूछा जाब तो कराची के कांग्रेस अधिवेशन में 
पहुली दार एपाजवाद वा रार शाप्ट होकर गूजा--जरक 'मौजिक अधिकारों! 











१... देधिये, भारत, बंगाल और सावी, पी० पी० एच० ट्िल्ती, जून १९५६, 
प्‌ृ० १७१॥। 

३. देवधिये, बद्ी, पू७ १७२। 

3, "४३४ ३ी #97 कं कैश णणा 9>2००006 ॥97 एऐट॥39९9 50 
हजीगयाए ता इ अत्या ? टाल] 0प्र7 ऐिवए2 छणप३ 29 
8९०९४ ॥0 €व3 [9 5 7 86 व]4676005908 7९80[ए07 
०४४३ ०00987255, धार छठ रण उगा 26-50. गींढा 
एल्एथ्ववाव्प १ 50 4 [39 04 फु0क्‍66४ ०0 वि कैशिएी 
ग्रांशा। 90 व॥ 09 पै्था( एदाट छ45 8 ह500 ढवाफ9535- 88 
रण ३०0थाहाएड़ एल्य0०प३ हुणा०, धए०5४६ 95077 70०2.”! 
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प्रमुत्त बढ़ गया और सन्‌ १६२८ तक इस संगठन के भीतर एक ऐसा नया और 
घातिकारी मेवृत्प उमरा जिसरा मजदूरों ने हृदय से स्वागत किया । सरकार ने 
मजदूर आंदोलन को दवाने के लिये दमन चक्र का आसरा लिया। सन्‌ १६२६ 
में मजदूरों के ३१ जीप नेता पकड़ लिये गये और उन पर मेरठ में मुकदमा 
चलाया गया, जो मेरठ पडयंत्र-केस के नाम्र से प्रसिद्ध है । बाद में लेस्टर ह्चिसन 
नामक एक अंग्रेज पत्रकार को भो अभियुक्तों में छामिल कर उनकी संझ्या बत्तौस 
कर दी गयी । इत यभियुक्तों में अवेक तो भारत में मजदूर आदोलन के जन्म- 
दाता थे । अधिक्त॑श का सम्बन्ध भारत के साम्यवारी दल से था, जिसकी स्थापना 
बुद्य वर्ष पूर्व हो चुकी थी । मेरठ पड़यत्र-केस पर लिपते हुए रजनी पामरत्त का 
कहना है-- 

'अभिवुक्तों में तोन पंग्रेज थे । इंगलैण्ड के मजदूर आंदोलन के ये तोन प्रति- 
निधि जब भारतीय मजदूरो के राप अदालत के कटपरे में घड़े हुए और बाद को 
उनके साथ कैद काटने गये तो दुनिया ने मजदूर वर्ग की अंतर्राष्ट्रीय एकता का 
एक ऐसा ऐतिहामिक प्रदर्शन देखा, जिसने पुरानी दीवारों को तोड़ दिया ॥"९ 

सभ्‌ १६३४ में सरकार गे भारत के साम्यवादी दत को गेर कानूनी घोषित 
कार दिया, परन्तु इससे मजदूर-किसान वर्ग मे समाजवादी-मावसंवादी वियारों का 
प्रचार रक्त न राका | इसी समय एक साथ ऐसे अनेक नये संगठन सामने आये 
जिन्होंने जन-जीवन में समाजवादी विद्यारो के प्रचार-प्रधार में महत्वपूर्ण भूमिका 
अदा की । सन्‌ १६३४ में कांग्रेस-संगठन के भोतर हो समाजवादी विचारपघारा के 
सोगों ने काग्रेस-रामाजवादी दल को नोद डाली, और किसान-मजदूरों के बीच 
सक्रिय हुए । साम्यवादी दल और काग्रेस समाजवादी दल द्वारा मजदूर-क्रियानों 
का नेतृत्व लिये जाने के प्रश्न पर टिप्पणो फरते हुए पद्टाभि सोतारमेया ने लिखा 
है---'दोनो दल जनता में एक-से सुपरिवित दो यये (***थोड़े से समय सें समाज- 

वादों दल कमजोर पड़ गया और सन्‌ १६४० में तो करोव-वरीद, गायइ-्सा द्वो 
गया और मैदान साम्यवादियों के हाथ में आ गया ॥/* 

मजदूर-आदोलन के साथ-साथ किसान-आदोलन ने भो सन्‌ ११३४ के आय" 
पास गठि पकड़ी । 'किसान-समा” नामझ किसानों के अखित मारतीय संगठत की 
सन्‌ १६३६ में स्थायना के साथ दिसान-आदोलन का भी सुख्योध साम्यवादियों 
के नेदृत्व में चला गया | डॉं० पट्टाभि-सोतास्पैरा के शब्दों मे-.'जद्दं एक दरड 

१. देखिये, मारत, वर्तमान भौर मादी, ६० २१७४ 

३, देखिये, कांग्रेस का शवरिदास, माय २, ए० ७ । 


हब क्फारी किन दंत नटड हश # आफापिशार, ऑपिश्याई 
होफ रें२+नर है र४++ $++०« <+ 





ल्‍लजन कलजओा, इाकिनर का ऑ्दजनर 
है फिलएन #नचु जत्छे हे से बनटिट ऑक हु शी क शातरोशलक 
मक्का हि टी का 5 
ईक्ट्री 8 €(++- हद इतकि+ न शअऑडिरओ बन हे हू _शर ते आधा 





दे धाफ हए । शह हा झे इक गधाश्दारी चैप्टा भा इशाए मोर 
भा 5३) | “का शोहक सकाकश 27 दे परपात कवोदकाड वीक को आर 
/गे ऐुवे। एरोर हे देगी कत हपी चहदे ल+ हु ह इ४० ४7५ शुर"॥ वे हज १३१५ 


में ू० धरे छोह */ इसोज की हुक देगल, इसने हैं >हूए अर. दा 3पहे 
मत में थे दड दिल्दात कछ शा ६ उर्दे देन थी. शदुनीदृ्ी धुटई ब॥ एक 
गाप शत आपाड्ठादी दिषारपाश था एटप ही 4 वव 
पित्र बी, इस्टोवि को पत्र दिते, हे हट हच्य के 


धरा बौर बट! बी) प्रेत हें उतदे थ३ को हिचकी अपर बमकत 
दिया दा । 


हैगो हि हमे कट चढ़े है, देर बे इदिरीरों अर्ग बट चर, बयां 

विदारहों टादि मे, शा बटर बा, उपवे सर हहायूरेर दत्वत् ही।. के सुर्ल 
६ ही रह गरे हि था | साल॒दिर से मे शए़े ह00 / सहाजरारी चठढा 
व प्रदार प्रगारजे द्रदिरफिय है7 4 7434 दस अजियाल 4 भी हद १३१७ 

३१ दे वचन दर ठ घा्ईी। इश्टूत मद बड़ सबब था अकॉक शहादत 7९ 
पारा एन्दारदी शीपाई। «) दोहे हुई जब शादत ही धतड़ रे ऑवरात 
का थी। 7दीदटाद है ध्रटिरित देंगे है दृवर कदिशाए ली धाटिवतारी दु॑ 
बटिरीकियों मे भा यणाजरपाद कए बडी खुडा हदवैंक #। शत शव हा 
दषाक टर घूष के मे रु दुता कटिबाएं है, च। खंड! हरी करवा #॥ धुत 
म्प देन डे कट #ै 2 हू, 7 774 हक, वी। हहु 7 |7 4५१7 
मे सत्र ४ 2* >कर न आाहह/२ ०८ हॉट च #/हु /# जैक कै, | 


हर हमे 


है पप्रक, शयोे 
कही है हि 7 को ल्पशा'री 








>न ऋ> हे अन्‍ॉडनओल इॉडिडी हनी * भो आइपोना अपन 





न आलण । # (४ दिन है शडि शी 7शापी देकता भआ पशार गौर 





न्न>क-+जजलिकाक “ने के अयगाज शबपशाईद वी को शाप 


कारन ली जननी | ++. के 





ह5 किन डी शी शु हटाए दे ह* ॥ केगप (३२ 
४ कै #]े औ हि आह आए ले को शा रेशा, धुत न ? बेदश किए हु ड्र्से 
हाई के कही लिखजण केश हैएा कि एटओं है बी शच्रोपुणों मृत हा एफ 
पीते कर+र हशलकट टिऑडशयाह का एशाए ही हैक शहर ह आएक, अप 


पलक जे ५ नाप हू दब टितै, ने हए हाए है शाही है हि हर को शमारवारों 





करट्हल छोर छत बे परत के एत्डे धत्र को विश अधिक प्रभाविष 





हिद्वा भा ॥ 

कहय हि कप हह ३ है, देव बष्यिरोरों इ्गे शाहियरारों, कॉियों, 
[९ हब हद भें, भ्यों #7 बा. उसे सगे रशायूरर रग्पत्त होते के हुरटा 
€ ६] २5 पह हिया था। बाहर से बे खाते हटीहों गे शमाजतारी भैजवा 
६ प्रचार प्तार 4 हि किये है९३ उतरे हृ। झलियां में मो शग १६३०- 
ह१ ६ वाचा] दाह मोदी हारा पढ़ बढ़े एपय दा गबकि शमायशादों उियार- 
दा ए-दा।दां शीषाहों वो होइपगी हुई जन मानेग को शाद पर उतराने 
ही दी । रही इताप ने भर्तिरिक देश के [परे प्रविमाशासी शाहित्कारों एवं 
दिए वियों मे भी सगाजवाई को अपना शु्ा शम्यद दिया । इस रामर्षत का 
प्रमाण उह युग वे वे पत्र हवा बक्रिएँ है, जो समाजवादी आकाज्ञा को मूत्तेँ 
हुये देन है टैटू ही धरषादिव हुईं, ओर सए वूछा जाय, तो पढ़े-तिते जन-सपुदाय 
४ मन मे रामाजवाद वी आदि स्पष्ट करते और उप गाद्रा रंग देने में, जितका 


हिन्द्दों मे मावसंवारी साहित्य-वितन/४६१ 


राघारदार को विदर जी घोषता की--यर्र है वह समस्या जो मालदारी और 
डगलिएव सस्यलि हुए अत्व कर रदो है, भौर उच्शे या देर से, दुनिया उसका 
परशानुमरण शश्प करेगो | घह घस्दवरा अग्ुुक देश को समाज-रचना अबवा धमे- 
मजहूद में मेत नहीं शादी, या उस वावावरघ के अलुरूत नहीं है-यदद तह 
विदोत अमंगस है । होेशो-छोटी बातों में अन्तर हो सकता है, पर मूल स्वरूप 
वी दृष्टि से सस्यू मानव जाति में कोई शेइ नहों। जो शासन-विधान और 
समाज-ब्यरपा एक देश के लिये कत्यागकारों है, वह दूसरे देशों के लिये भो 
हितफर होगी । हाँ, मद्राजनों सम्दता और उसके युरगे अपनी राक्ति भर उसका 
विरोप करेंगे--पर जो सत्य है, एक दिन उसको विजय होगी, और अवश्य 
होगी ।"* 
प्रेमचन्द के ये वन्य इस तथ्य को प्रमाणित करते है कि सन्‌ १६३६ तक 

देश में मावमंब्रादो रामाजव।दी उिचार दूर तह प्रवातित-प्रवारित हो चुके थे। 
राष्ट्रीय नेता, बुद्धिनीवी वर्ग, जन सामास्य, सब्र, समाजयादों विचारधारा के ही 
अालोक में देश रो विविध समस्याओं का रामाघात चाहते थे । साय १६३६ के 

श्चात्‌ राष्ट्रीय आरोजन तो क्रमश, वामपंथों मुदाएं प्रहण ही कएता गया, देश 
के साहित्यिक रंगमव में भो मदत्यूर्ण परिवर्तन हुए। साहित्यिक गतिरोष्र, 
जड़ता तथा पस्तो को दूर करने तथा समाज और साहित्य को एक स्वस्थ घोर 

प्रशस्व सामाजिक घरातत्न पर प्रतिष्ठित करने के हेतु 'प्रगतिश्ञोल लेखक सब 

नामग एक अखिल भारतोय संध्या का जन्म इस परिवतंत की पहनी थ्रुखर अभि- 

व्यक्ति चा। 'प्रगतिशोल लेखक संघ” के मेतृत्त्र मे हिल्‍्दों भाषो प्रदेशों में ही नहो, 
भ्मूचे देश में एक नये प्रयतिशील आदोलन की शुश्आत हुई, जिसे भारतोय 

साहित्य मे मावसंदादी-सधाजवादी चेतना के प्रचार और प्रसार का पहला संग- 

ठि5 प्रयाध्त मानना चाहिए। 


भारत्तीय साहित्य मे मावर्सवादी-समाजवादी चेतना फा प्रवेश 
श्र प्रगतिशील श्रांदोलन 
जिस प्रकार देश के राष्ट्रीय जीवन में माउसंवरादी-समाजवादी विचारों के 
प्रचार-प्रधार का मुडुय संदर्भ देश की तत्कालीन आ्थिक-राजनीतविक, सामाजिक 
तथा सास्ट्रतिक परिस्थितियों में देखा जा सडहुता है, उच्चो प्रकार मारतीय 





१. इंस-सम्पादकौय-१९१६, प्रेम वन्‍्द द्वारा जिदा गया ऑलिम सम्पाइडीय बछस्य 4 


प्रात घाहवे हैं, हम पाहते हैं हि साहिस्‍्प हर रोज के 
कत वरें, और भविष्य वो जो परिवत्यता हम कर रहे है, 
रे हर यग घदान तरे । जो कुछ हमारे प्रिचार और बुढ़ि को 
छाप बरेदा, समाज की ब्यदरगा और रोतियों को युक्ति के साथ परीक्षा करफे, 
उंग गयाज को कमंघोतत और तियमशौल समाज में बदनने में हमारी राहायता 
बरेया, उससे हम प्रयोशील बदतर ग्रहण परेंगे ।"* 

पा १६३६ ६० में, शगनऊ में, एग ससया का प्रथम अधिवेशन संपन्न हुआ, 

शिसरे प्रषम समायति ट्रिस्दी के प्रस्याव पधाकार मु० प्रेमचंद थे। संयोग की 
बात है कि यह अधिवेशन टीफ उसी समय हुआ, जय लतनऊ में हो भारतीय 
राष्ट्रीय पाग्रेय दा अधिवेशन हो रहा था। उपर देश के राजनोतिक मंत्रों 
राष्ट्रीय पाये हे समावत्ति पं० नेहरू सप्ताजवाद वी उद्दपोषणा कर रहे थे, 
इपर देश 9 से हिध्यिक संघ से मुं० प्रेमचंद्र शाहित्पकारों को समाजवादी विवार- 
घारा में नया आतोह ग्रहण करने की सनाह दे रहे थे । अध्यक्ष पद से अक्रमण्य 
थोर बुठित गाहित्य तथा कला फी तीग्र भत्सेवा करते हुए प्रेमचंद ने कहा-- 
"हमारे लिये कविया के वे भाव निरधंक है जितसे संछार की नश्वरता का आपि- 
पत्य हमारे दृदप पर और दृढ़ हो जाय, जिनसे हमारे हृदयों पर नैराश्य छा 
जाप | *'हमें उप कला को आवश्यकता है जिसमें कर्म का संदेश दी ।'*'अतः 
हमारे पष में बहुवाद अयवा अपने व्यक्तिगत दृष्टिकोण को प्रधानता देना बह 

वस्तु है जो हमे जड़ता, पतन और लापरवाही की ओर ले जाती है और ऐसी 

बचा को आवश्यकृता हमारे लिये स व्यक्ति-हूप में उपयोगी है, न समुदाय 

रूप में ।/* 











३. देसिये--ढॉण हं।रेन्द्र मुखजों--'प्रगतिशील भांदोलन का प्रारंभ! नया सादित्, 
सिठम्बर १९५१ । 
२. देज़िये-प्रेमचंद--सादित्य का उद्देश--३० १००११॥ 


हिल्‍्दी में मावसंवादी साहित्यि-वितन/ ४६५ 


हमारे लिये प्रतिक्रियात्मक है और जो भी हममे आलोचनात्मक प्रवृत्ति जगाता 
है, बुद्धि और तह के प्रकाश में संस्थाओं और परंपराओं की समोक्षा करता है, 
जो भी हमें सक्रिय बनाता, परस्पर संगठित करवा है, हमें बदलकर समुज्ञत करता 
है, उस सबरो हम प्रग॒त्यात्मक मानते है ।!* 
प्रपत्िशील लेसक संघ के: तृतीय और चतुर्चे अखित भारतीय सम्मेसत 
दिलीय महाबुद्ध के दौरान हुए । मई १६४२ में हुए तृतीय सम्मेलन को अखित 
भारतीय फापिस्ट-पिरोधी लेखक सम्मेलन को संज्ञा दी गयो, जिसमे फारिज्म- 
विरोधी सभी लेखकों को आमंत्रित क्रिया गयां। यह सम्मेलल उस समय हुआ 
जब फासिज्म अपनी विगय-यात्राएँ करता हुआ सपूचो दुनियां को पददवित करने 
था स्‍्वन दे रहा था। भारतोय लेखतो ने इस सम्मेलन में फारिम्म के विरोध 
के अपने संकल्प को दुद्राया और इस हेतु सक्तिय कदम उठाने का संकच्ध किया । 
इस सम्मेलन के गाय ही प्रगतिशील लेखकों का अत से भी एक सम्मेचत हुआ 
जिसके अध्यक्ष डॉ० अलोप थे । मई १६४३ में होने वाले चतु्रे अधिवेशन के 
सभापति धोपाद अमृत डॉँगे थे । यह सम्मेवन बंबई में हुआ । युद्ध वी छाया मे 
होते वाले इस शम्मेवन में भो लेखकों ते माजववा के शा फायिस्टों के प्रति 
अपने तीब्र विरोध भाव को दृहराया, साथ ही ब्रिटिश साम्राज्यवाइ वे दमत घऊ 
वी भो कठोर छाब्दों से विद्ठा को गयो। इस सम्मेलन में जोश मरीहागईी, 
मामा वरेरर, बजुजेश, विष्णु दे, नरेख् धर्मा जेय देश भर के प्रभद सोशिर- 
दार शम्मिलित हुए। प्रगतिशोत्र लेखक संघ के आगे भो अधित भारतोव 
अधिवेशन होते रहे, जिनमे सेखतों थो उतने सामाजिक दारिय से सात परिविा 
बराया जाता रहा । अतिल भारतोय शाप के अतिरिक देश भर ८ दारिधोत 
लेलत संघ! बो प्रांतीय, जिता एवं मपर-समिठियाँ भी शच्रित हुएं। रूर १६५७ 
शक प्रगतिशील सैप़क संप! वो विविय बायंवरा हिंद होग शत से छाए रहो । 
प्रगतियी ल आदोपन ये: शाथ रामृबे देश में प्राहिरतग शाफिद रेहर? कर 

थो ण्यर उठा, उसरी हापता आावाय हहारीए्रयाइ 4१ ने धापररत के भाह 
आंदोतन गे बी है। दरदुप देश शर दे शादिष्शा्ों गा पर बदायुरं शत 
दनते हुए 'प्रगच्णोन तेघर शंप' ने शरद्िर हदा शाणटटइ अपर डे धातकइ 
शंवट वे दिनों मे अपनों अह्यल्तर महत्तवूर्ष हा (िद्राहइ शुविरः अर ६! । 
भारतोए शाप वो साषगंदादीरामाश्वारी दिराप१ 2 आह «हक 


शै घृ १७ है है, दे ररोआार परता पद रहा है । 
दस इमारत में पूनियाँ लगाने का कदापि नहों है, जिसका 
॥ दृत तो इाटो है, उस नशेत के निर्माण में सहायक 
3 छुश्ा है। बढ़ नवीन समाज वेज्ञातिक विचारो और 
अप शापस्प बदता वे बच्दाय को हो अयना ध्येय मानता 
शाप के प्रति वास्तविक सत्माह है, तो हम अपने मद्गात्‌ उत्तर- 
दा यिज को शददेलता रह कर सरते ॥ *“हमारा निश्चित ध्येय प्रगति को 
धकियों को रद गटपोग देता हो होगा "१ 

प्रशशिपीय सामादिय चेवना से आये दायितय वा निर्वाह करते हुए केवल 
“छादाराद' वी रोमानिदत अब कयना-व्रियता पर हो प्रहार नही क्रिया, 
झसने युग फीयन बी बारशदिक शयो से पदरावे हुए ऐसे युवा-रचनाकारों को गति 
पर भी अंत ध लगाया छो क्षद्री रोमाँंथ, निराशा, पराजय और पलाथन के गोत 
गाने में ही अपने बजि-उम॑ बो सापैकता समझ रहे पे। ऐसे हो रचनाकारों 
और उनतों प्रवृत्तियों वो लय करते हुए मितम्दर १६३६ के हंस! मे प्रेमचंद 
जो ने निया पा--वस्टुस, हमारे राहित्य ने बह विवेचतात्मक अतहष्टि प्राप्त हो 
नही को जो जीउन मे प्रसंगो, और सत्य को यथा विधि परत सक्रे । अभी तक 

हैं उठ आजोचनारगक वियक को प्राप्त ने कर राका जो जीवग की मूल 

समस्पाओं पर प्रत्धिविग्यित प्रतिमुतरों तथा पुनर्भव्रात्मक्ष धारणाओं को हरा सक्रे 
और वर्गंगराई, जाठीप विद्ेपष, विषय उच्छुद्धलवा तथा मनुष्य-मनुप्य को लूइ- 
पश्योद को साहित्य-मृष्टि को मवोरेसाओं का विध्यस कर सके । *''हमारे साहित्य 
को जनता के दृश्प बे; साथ एक कर देने को अत्यन्त आवस्यद्तता है, 
जिसमे बहू सावेजनिक जोपन से प्रेरित जनता की आत्मा के राध जी सके 7५ 

इस नये साहित्यिक युग-प्रवततंन ने रचना के ही क्षेत्र में नहो, चितन और 
मूल्यांकन के क्षेत्र मे भी मयी मान्यताओं की सृष्टि को। मावसंवादो-समाजवादी 
विचारों के प्रकाद में साहित्य एवं कलाओं पर नये ढंग से हस्टिपात किया गया। 
उनके स्वरूप और चारिव्य के सम्बन्ध मे इस नयो दृष्टि के फलस्वरूप जो निष्कर्ष 
सामने भाये, साथ हो उनके ग्रहण ओर मूल्याकच के जो प्रतिमान स्पष्ट हुए, 














३. देसिये--रपाम सम्पादकोय-वर्ष १, अक १ जुलाई १९३८ । 
२. देखिये--सम्पादकीय, “इस बाणी!। 
हरे 


हे में मारधगरी साटिय-वित/४६६ 


हज दा थेणरे में, एफ हम्बे विशिस-य्म के दोरान, सामते 
डशपुन रंद में हहाग दूत प्रदिगाय बना है। एव अभिन्नता या 
क्षतान अतद विश है शयोद शी स्मााह )। साक्यगरी विचारदणत और 
पो रगाताएँ हो भू रूप 
गादिय वितर्शों को साहिय तथा कवा-सम्वर थी विचारणा 
कप आपार एशर३ झरोत इनो 2, और उरे हो दिल्‍्दी वे मारसँदादी सभी्षकों ने 









>दे को गण ३ एड करवा“ 





गदर ब्रेशाप थे भर में रदोरार शिया है। यटों काएय है हि सादित्य एवं 
बाया-विपरत' करती धारदाओं में स्मरा सम्दत्य कीब्य अयबी कता के स्वरूप, 
डरद, दपशराप, प्रयोजन, उद्दमर, सावाजिर-आदिक जीवन से उनके सम्बेस्य, 
कारि आई किसे पस्तों से भी बे न हो, वे प्रायः समान तिष्तर्पों पर ही 
पहुंचे है । हिल्दी के मासेदादी समोक्ष हों वो यपाएें, सौंदर्य, वस्तु और रूप-तत्व, 
उपयोगिता, सादियर एं ला के वर्गोप आवार, उसके मूच्याकते, तथा साहित्येतर 
इजियारो घूत्यों-गम्दस्यी घारघाओं में भी, पश्चिमों मास्संत्रादो साहित्य-वितन 
हो अतुस्पता री देखा डा सवा है। जिस प्रशार रूम ओर परिषप्त का नया 
मावसंवादी साट्िस्पचितत बुनियादों प्रश्तो पर दृढ़ रहते हुए भो साहित्य तथा 
बया-गिदेशन बो सयो भूममियाँ घोजने के लिये तपर है, लगभग वही सक्रियता 
हिस्दी को उस नपी पीढ़ो मैं भो दिपायी पड़ रही है, जो मावसंवादो -समाशवादों 
प्रादशों से प्रेरित, साहित्य एवं वसा के मूह्यॉर्न को अधिक सये आयाम देना 
घाह रही है। विशेशों वे मारर्सदादी-्याहित्य-चितन के समक्ष प्रारम्भ प्तही 
प्रस्तुत, रद्रिवा३ तया संशोपनयाद के जिन दो खतरों का उल्लेक्ष ग्रंथ के समापतर 
में हमने किया है, द्वि्दों वा मावसंवादी साहिस्य-चितन भो उनको स्थिति की 
मूचना देता है । उसके अंतर्गत भी अतिशय रूढ़िवाद और अतिशय उदाट्तावाद 
को लगभग वैसी हो र्पितियों प्रारम्भ से विद्यमान रही है, ओर उन्ही के बीच 
मे छगे अपवा मार्ग तथ कदना पड़ा है। यातिक दृष्टि और सरलोकरण का 
आश्रय लेते हुए हिन्दी के कुछ मावसंवादी समोक्षकों ते भी जत्र तब वही गलतियाँ 
को है, जिनका उल्लेख हमने विदेशों के मावसेत्रादी साहित्य-विंतन का परिचय 
देते हुए किया है । सतही मतवाद और सौइय तथा कला-मूल्यों की अवधानना 
के बारोप हिन्दी के मारसंवादी साहित्य-चितन पर भी लगाये गये हैं । 
हमारे कहने का तात्पय॑ मात्र इतता ही है कि तत्वतः दि्दी का मावसवादों 

साहित्य-बितन पदिवम के मावसवादी साहित्य-वितन से भिन्न और स्वतंत्र कोई 
वस्तु न होकर, मावसंदादो साहित्य अथवा कला-चितत को समद्रता को हो एक 
अंश है। माकसंवादी साहित्य अपवा कला-चितन को एक समग्र-आहृति के 
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(45 दृष्टि से मो होन बोर हामसो मुख होगा । 
यो आप्राए रण नहों रि मात्रनवारे साहितर-वितत के प्रदेश हा यह 
रे मूत्र मंजसंवरादों दृष्टि की स्गोहति है। 





ने 
हद 





मी माक्मंद्रदों साहितानविवन से अरती सामान्य अयुछयता 
गचित एर्‌दी है-->ंप्ा बारंघ भो हम निर्देशित कर चुके हैं--कितु इसके 
अप यह नई है हि हिदो के साइसंाशे साहित्य-बितकों का, मावसंतादी सौंदेये 
दिठव अयडा स।रियरनयेकत को बा कोई सैद्धातिक प्रेत नहों है। मात्र 
वादी वितय दे प्रामारिय पुरस्कर्ताओं केः इतित्व को मूत वैद्यारिक आधार के 
हूप में धदूच बरते हुए दिग प्रतार परियम के माजसँरादी साहित्य-ीदितक़ों ने 
साहिसप एवं बचाओ थे सैदातिक स्वरूप, अथवा उनसे संवधित मूलगूत प्रश्तों 
पर बरने विचार पव्रट दिये हैं, वही बात हिन्दों के माररंत्रादी शाहित्य-बितकों 
दे दारे में वही जा सकती है॥ उतके वियारो में समावता भरे हो हो जहाँ तक 
समान विष्पपों तक पहुँ वा। बालो व्यास्या एवं बितन का संत्रध है, उनकी हृ्टि- 
गत मोलिक्ता को अनेफ़ स्पतो पर देता जा सकता है। हिन्दी के कविपय 
समीक्षा के संदर्भ में तो यह बात विश्वास छे कही जा सकती है। इन समीक्षकों 
ने बतिपय ऐसे विपयो को भी उठाया है, जिन पर प्रश्चिम के मावसंवरादों 
साहित्य-बितकों ने उतनो बे सद्वीयता से विचार नहों किया। डॉ० रामविलास 
धर्मा, शिवदानतिह चौहान, नामवर सिंह, अप्ृतराय, मुक्तिबोध, विश्वंभरनाथ 
उपाध्याय, रमेश बुंतल मेघ, जेसे समीक्षकों का नाम इस संदर्भ में लिया जा 
सकता है। हिन्दी का मावमंवादी साहित्य-नचितन प्रस्तुत ग्रंथ का प्रतिपाय नहीं 
है, अन्यथा हमें अपने कथन को प्रमाणित करने का अवसर मित्तता ! 

द्विन्दी के माकसंवादो साहित्य-चितन की मौलिकृता का एक ,अन्य प्राणदाद 
संदर्भ, उपके द्वारा प्रस्तृत वह व्यावद्वारिक विवेवद है, जिसके अंतर्गत समूचे 
भारतोय साहित्य की रचनात्मक परंपरा को मावसंवादी विचार-हष्टि के आधार 
पर विश्नेषित और पुनर्मुस्याकित किया यया है। यद सह है हि मूल्याकत भौर 
पुनमूल्याकन के इस क्रम में हिन्दी के समोक्षकों मे भी अब ठक बढ़ी गलिउयाँ को 
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85 हाएदयर का स्टार को गम ने गरोनार 5 है, घोर यहू भो सभा में 
गला है हि बीपर शापएिरगो शरप को प्रिय ते द्वारा हो सदबय को रस 
ह्तोडि बाणर है। क्यारी भारों वे विरंदन ररशा और परिषुट होकर रप 
कई में दरें पएति पर मो ऋपे कोई शिवाद नहों हुआ) विश३ और मत 
हद बग्टुद दुगरे मु पर हुआ है, और बढ़ भो सूत रथायनाओ सी व्यास्या को 
मेपर । 
स्स-विवेचन के शब्द थे भरा का पुर्प सूत्र है--विमानुभाव संचारि- 
गंरशाइपविदलि " । रस विदेवत का प्रारंम इगी यूत्र ही व्यास्या से हुआ, 
ओर विशई हपा पतभेइ भो इसो मम में सामते आये । मुर्प विवाद संयोग! 
और 'वनिश्यनि/ धर्रों को ब्यास्या वो सेहर शाड़ा हुआ जिसने कई सतवादों 
और पंरदाएं वो ज्म्म दिया । 
यदि हम रंग गिद्धात दे समूने जिवास-क्रप पर एक दृष्टि डालें तो हमें 
उसको ब्पप्टस: बई भंजियें दियायो पढ़ेंगो । भरत मुनि से लेइर भट्ट नायक 
अभिनवषुत थे पटले तर उसरी एक मंजिल है। अभिनरगुस हे लेकर आनं३ 
वर्दव तब दूसरों मंजिल, आनंददर्द्धान के बाद समूचे मध्यक्राल की अपनी परिधि 
में लपेन्‍ते हुए पद्धिराज जगन्नाप तक तीयरी मंजिल और आधुनिक युग के रस- 
वादी पमोक्षरों में उसत्री चोथी मंजिल को देखा जा सता है॥ इत सभी 
मेंजिलो एवं सोपानों में रस-विवेदन का स्वरू्प नये तत्वों रे युवत हुआ । पहली 
मंजिल तक बह पूर्णस्पेश एड्राप अपवादो को छोड़कर छौकिक भूमिका पर 
हियत डिफायोी देता है, भट्टनापक्र और अभिववरगुप्त उसे एक दाइंनिक आधार तो 
देते हो है, उसे अध्यात्मवाद गौर अलोकिक भूमिकाओं की ओर गतिशोल कर 
देते हैं। भाववादी दर्शन की एक धन्यतम उपलब्धि के सप में रस-सिद्धाव को 
आइति यहो स्पष्ट और पुष्ट होती है। मध्यकाल के काव्यशारज्ों रख-विवेवन 
को नियप्रों के जाल में मढ़ते है, और यहो उसडा संजन्ध नावक्-लादिका मेद 
ओर रसराज से जुड़ता है। आधुतक युग में उसे मतोविज्ञान के संदर्भ में जातने- 
पहचानने और एक बार फिर से लौकिक और मातवीय भूमिका पर प्रतिष्ठित 
करने को कोशिश होती है 
सच पूछा जाय तो रस-घिद्धात के संडंध में माउसंवादी समोक्षकों को मूलभूव 
लापति उसके दाशंनिक दया नियम विजड़ित रूप के प्रति हो है, जिनका पह्ल- 


बूछा जाये हो, पु दि 
क्र सर्व 


कोई अंतर नहीं आता रुसवादी 
अपसि्तेनीय माना हैं। भर ड्न्हो के आधार 
0. कम न 
१० जिवृत्ति विशेषा दि रसादयः 
गा वितवृत्तिरुसा' जे रूपपे यदोपलरीते स्‌ स्थायी 


७, बहन 
'माव-काव्य दर्पण १ 


गाए दा सपटननओत मे दे विदा बाय । पूँ के रमधारिययों ने भावों को 
शाविया हर शादा है, पटो कपरण है हि रे दुरानों सपान व्यवर्पा और तद- 
हुक्‍द शाम किए छर ४6 रिक्वरित शंबं यो को भो अपरिववोय सबको के लिये 
इध्य हु है ५ माषमंरादे मास्पता भावों वा संदं) सामाजिंश जीवन से 
में ओहतों है, और सामाजिश-वोवत के विकास-झम के 
थोडा हुजा माततों है। रोषोादोत विवासजम में ने 
बैजज आादों का एप प्रिय होग है, भये भागों सौर नयो अनुभूतियों वा 
जम भी होश है। ऐसी स्पिति में, मास दादी समोक्षक रसवादियों के संपूर्ण 
बाद था शारिय को नौ रसो के झंतर्गत सीमित वर देते के प्रयास को स्वीकार 
नहीं जर था । हो रामवियास शर्मा के अतुबार घूफ़ि भाववाएँ चिरतन नहों 
है, झषणु३ 'गादितय वी विषय वहतु नो रमों के साँचे से ढलते का विरोध करती 
है (१ महेश चंद्र राय थे अनुगार-रति आईि वसताओ को अतादि और स्पायों 
मावकर एसहें गदूे॑ बाह-वाहतद-गत्ता तिरपेक्ष आस्यात्तिक बत्तु शमभने फे 
पारण हयारे देश वे आात॑ररिक इस बात को वितुल भूल गये हैं कि इत भाव्रों 
वा ऐपिद्वतिक स्थातर और फमिक विकास भो निरंतर होता जा रहा है। 
उतरो दृष्टि में दशाजिये भाव का 'प्रशटित! अथवा 'अभिश्यतत! होना ही संभव 
है, उगशा स्थावर वितकुन अमंमेत्र है। इस देश के वैष्णव और सहजिया आदि 
रागपंपी तापदों थे लिये इसोलिये भाव का शाइवत रूप हो सत्य है, उस रूप 
पी बोई भी ऐतिह।सिक क्रपामिज्यवित नहो है। तित्य वृंगावन की जीवन-लोला 
इसीटिये 'चिरंतन' गोय घालक-बालिकाओ को अयबा गोप युवक-युवतियों की 
प्रेप चर्चा बे: अगादा और किसी रूप में विक्रम्रित नही हुईं। और भी लक्ष्य 
बरने को बात यह है कि रस पवियों की रस साधना मे केवल रति अर्यत्‌ नर- 
नारी दी यॉन-कामना पर आधारित भाव के आश्रय से हो चरम और परम 












१. देखसिए--डॉ० रामविलास शर्मा, लोक जीवन और साद्ित्य, पृ० १९८। 
२. देसिये--मद्देश चंद्र राद: माक्सं्राद और सादित्य, पृ० श्द८ 
३, देखिये--डॉ० रामविलास रामो $ लोकजीवन घोर साहित्य, ए० १२। 


प्ोपलब्धि की चेप्टा की गयी हैं» न 
में विशेत स्थान नहीं: यही कापण है बा साहिं' शर 
झासस्‍्त्रों में दीलमणि' जैंसे अबित मे सावकलर्धिर 
और नाती कर के योर्त भोग इतनी भरे । 
जादों को दाइवत+ समाज-निर ्ने खितेनीय झानते की हो परिणाम, 
जैसा कि दम ते चलकर देखेंगे, 3 डदः ञ हट ही 
समाज-निसखेईी ओ में स्पष्द हुआ है 
आव का मूलभूत चाएरित्य 
रस शार्शियों सु क्षकों का 5 मूव मउमेद दो 
बारिश की लेकर दादी समी्षक पे रप-धा्ियों से द्रमत 
हैं. कि गाव र्षः है, मरयाद काट 
की सार्यकता त के लप वरिणत होते ही है यह भी मानठे हैं 
कि होता है अर्थात सर को पढ़ने पर सहृदय आर 
का करता दैं। (कु रत लिया ने री क्षपवा ऑर्तई को ही फटा 
का साध्य की घोषित कया हैं र्तानुम दम (वर्देर्षरिर 
आतर्द घ्ंण है। काव्य या को यही पिंड है मावसेवादी कि 
बा स्वर इध स्पा कैसा कि बह चुरे है! 
इस का मूल आयों को ९४ ॥ अपर्खिाो ले मानने थी थी रायादी 
ता में (नहित हे ६ दी इस करते हैं कि अभिष्यत्त 
होते पर भाव सामाजिक पर के मनुष्य को अतियार्यत फर्म 
श्रवुत करते है सं आदों का एक सामाजिक थी ड्द भी ऐे. 
बी चर्चा केपम म्ननी दियों ने कवि लष्किय भि (कपो बी 
अनुनाद क्केधव स्वीकार जियो ४ परन्तु जैसा (क मर्देश बस्द रा की कप 
६ प्यानुत के मुह अते ही दिगी झनुमूति लिस्किय (085४०) 
'इरपों ने हो अनुभूति ही किए दाए्तव में ब्ोवन मनुष्य 
द्ुक दमें बी द्रेए्णा देवी है। मऊ पत्र जो छामारि 
शर्म प्रवणि अतियाय हाई में ुष्यूत ने देश८ शगशरी 
शाहिव्यफ ने अनुर्धति की न रहे १९३ एग्कप्प्टगी 


३. हा श्र ईद राव, आवधेदार भा छिप १८६१ 


पिशे में मापाविशी माहिय पितन/५०७ 


शो करत की इग्य शाला कर दिपर शनय रिया है, और माहिय को सामाजिक 
के हर मे मुक्त कर उप आिरफिह रनजापतां में विदुक किंग है ।' रसवादी 

छपाई कोई एुए शो शादाए शुरु की रघदुद्ति अषश आनर्दनुभूति सं्दंधी 
शब्पणरए, बैरा कि हम रखा चुवे है, सावन शरी समीक्षशे के अनुरूप है, इसो 
मेला है । डिस प्रार शुदवबी ने 'आनर्द! को 
गश्य! ने मानार बा मारे! माता है, इसो प्रकार हॉ० रामरिलास शर्मा 
है कयद है हि साद्िद से बावसद मित्रता है, यह अनुमय मिद्ध वात है, लेकिन 
गरारिप्रशण्य यहां समात नहीं होता, बचत यहों में उसक्ता श्रोगणेश द्वोता 
है।!* शो धर्मा इसी कम में साहित या वाब्य जनित आनरर का सम्बन्ध 
इपोदिता थे दत्त मे जोड़ते हृए उनको दर्दात्मक एकता में ही साहित्य तथा 
कला थी शूर्टि स्वीकार बरते है। उनके शब्दों में 'साहित्यशाम्थ की उपयोगिता 
यह होदी हि गाहिसय और जीवत के संदंध को वारतविक्ता प्रतट कर दे, जनता 
है विये अहितरर साहिधय औौर अहितकर साहित्यदास्य से अम का पर्श 
उडा दे ॥!३ 

बहने का तातपं यह कि रसवादों आचायों द्वारा प्रस्तुत भाव-सखस्थी 

बारिश्य वा विरोध बरते हुए प्रषपतः, मावसंवादो समीक्षकों ने उनकी साथंक्ता 
प्रामाणिक बहनें वो उत्तेजना में मानी है, और द्वितीय, रक्त और आनंद को 
अपने में शाध्य न मानकर 'कर्ममंय जोवन फी प्रेरणा” में हो उनका रसल्ल और 
आनदल देखा हैं । डॉ० रामविलास दर्मा के अनुसार--शाव्य जवित रस या 
जानेन्द से पाठक के वर्मंमय जोवन पर किस तरह का प्रभाव पढ़ता है, झिस 
तरह के उंस्वार उसके मन पर बनते-ब्रिग़ते हैं, ये तमाम्त समस्थाएँ साहित्य 
शाम््र वो ही उमस्याएँ है ।४ 






रस तथा झ्ानन्द का स्वरूप 

रखवादी आचार्यों ने रस तत्त्व, आनन्द तत्त्व, अयवा रसानुश्ृूति या आनदा- 
नुभूति की जो व्याख्या की है, उसके अंद्गंठ उसे “भलोबिक', 'लोकोत्तर', 
अतोद्िय, 'ब्रह्मानंद सदोदरः आदि आदि कहकर उसे सामान्य जोवनानुमूति से 

१. देखिये--मद्देश चंद्र राय, माक्सव'द भौर सद्ित्य, १० १७४। 

२. देखिए 'लोकजीवन भौर साहित्य, ए० ७। 

३. वहौ,पृ० ८। 

४, देसिये--मावस'बाद भौर साहित्य, १० १८४ । 


हन गिप्रीी हे चअजिए गगाकि 3 रस तश आए की 
पट को, रोशोेतर (वोह वी इसरी अनु- 
जज ह# ४४८२ जो ही ) पद्ार गपकों 
को सलोइररगा सिद्ध नहीं हो 










ह ने पिनाइव द्रगग उठाया है हि यदि रसानुमूति 
था झानशानुदयि रे शाबाएों का दाएपविक् आदय उन्हें तोश के भीतर वो ही 
अंग 





शिए्र बर्हा था, हो रिर ८टोओ रमायुद्रति या बासेदानुभूति को मात 
कब्र हो ढप्नी मौद सब विदा, जदकि सोगारक अजुभूतियों को 
टी उदत्ा करमम:्या में परिघत होगा है। इसो विद्ध है कि 
शाबायों का घूत छ,८य रस हद बानंद गो लोगोतर बताता ही पा । 

पटण चंद राय हे अनुमार प्रात न क्षायायों का उक्त विश्वैषण उनके 
भादव दी विदत थो भोमा गूचित बरया है। मायसंदाद वी भौतिक्वादी हृप्डि 
थे लिये रगानुमूती वी दास्दिवता ( परहर से परस्येत्रि”*मग्रेति थे) कदावि 
पहेती नही है । उगके अनुगार रगविश्ञीस, परिश्तेवशील यस्थुप्राव के अंतर्गत 
यह दाता ओर संपदिरोध विद्यमान है * गतिशील यरतुमात्र ही किसी मुहूर्त 
में है भो और नटी भौ। यह परस्पर रिशद्ध व्यपार ग्राधारण मुक्ति के लिये 
अनधिगम्प होते पर भी, घास्तव-गटय के क्षेत्र मे इससे साधारण और प्राइस 
स्यापार गंगव॒तः और कुछ भी नहो दै। अब तक गतिशील वस्तु जगत्‌ वे जिस्ी 
भी ध्यापार बो हम लोगों ने ( मावसंव/दियों से) “अलोकिक' सहो बताया है। 
भाव के क्षेत्र में भो यदि भाव के द्वान्दिक स्वह॒प को मान लिया जाता, तो रस 
निष्यत्ति को लेकर इतने तकों को कोई आवश्यकता नहों होती ।"३ 





साधारणीकरणा, सामूहिक भाव 
मारतोय आधार्ों ने सवारी भावों की रस रूप में परिणति के लिये साथा- 


१. देखिये : सम्कृति और सादित्य, पृ० १९८ ॥ 
२. देखिये: निर्मला मैन ; रस सिद्धांव और सौंदर्य-याख ६० ११२१ 
३. देपिये३ माक्सवाद और सादित्य, पृ० १८४ ॥ 





डपूदराद ने शुरतड़ी वे साधारणोरुरण 
हथ पाग है। उनसे अनुसार घुषतजी भी लोक 
रू है, 'रोक-ट्दर में हृदय को लौन कर देने! की 

कादिग्याण का पजिचिदाय करदे है, ऐसी र्पिति में उपके विचारों को काडरेल 
की मरा श मिए शुघलदा टोे नहें है । झयूतराय के अनुसार 'पवशेष को 
करण्या बदाने वो शग्प्दा हो साधारधीवरण बो मूल समरपा है, और इस 
ग्पिति बा भी के इदेच नो मास्यताओं से विशे३ नहीं है। इन दोनो दृष्टियों में 
शो दिस दिलाई पर शा है, एव भो झअमृवराय से अमहत्वपूर्ण माना है। पहने 
हा दाह यद वि ऋदुतराय बा झुर्प प्रयास 'शाधारणीफरण' तया 'सामूहिंक 
पे की प्यास नव एए दूसरे के निष्ट लाना रहा है। उन्हे इस काय॑ में बाधा 
परी दिराई करी है जय! रम और साप्ारणी करण को भारतीय आचाय॑ मानव- 
पृ विधार और अपुभूति से हटाइर लोकशोत्तर जगत की वस्तु बना देते हैं ।* 

“गाघारणीप रण” सपा 'गामूहिर भाव' के एकोक्रण के इस प्रयास मे भले 
ही बुछ्ध अगपतियं हो, इनवा तो निश्चित ही है कि साधारणीकरण की मानवीय 
और पोकित व्याख्या सो मातसंवादो समोक्षको से स्वीकार किया है । 
निष्कर्ष 

समप्रग. रग-सिद्धांत रो मावसंदादी समोक्षकों का मुण्य विरोध उम्धको 
अलौडित," अथवा 'लोफोत्तर! व्याख्याओ, उसके मध्यकालीन नियम-विजडित 
स्वरूप एवं उसकी उस सीमा से है जहाँ वहू आनरद को हो साध्य मानकर साहित्य 
या बाध्य की मूलभूत दायित्व चेतना ते अपने को पृयकु कर लेता है॥ अस्यया, 
रस-विवेचन की अतेक भूमिकाओं के प्रति उतकी सहमति है। डॉ० रामविद्यास 
धर्मा ने तो सोदय विवेचन और रस-विवेचन में परस्पर मोलिक सम्बन्ध देते 








+--++-+-+--+--- 


१. देसिये-नयी समीक्षा, पृ० २२१) 
२, देसिए-नई समीक्षा, पृ० २४। 


रुणीकरण की प्रक्रिया को अनिवाये भावी है। इस साधारणीरुण की प्रकिया 
को परिभाषित करते है अभिनवर्षुह ते आह हैं __होडहिक आई के धाथ संदे- 
विह्दीन, देश कालॉ्दि संर्बंध विंहीनि और किसी डपृक्ति-विशेप के अतुमत के संबंध 


से रहित होऋ< बादि दाण का ्नजो साधारण 
प्रतिविष्व पेती का नाम सारी ॥७ कह ठातय ये 
(के अनुभूति देश-कर्लि झ्प करना हों सी ग्ीकरण 
का मूल तर ये धुक न्ेस! को देश का से 
अलगाते है (बशुद्ध बीय अूर्मिकी हण किया है, और इसलिये 5 
(रिमापा भे है ६ उसे (कप्ठी भाव की कोई 
(्षप इस नही लाया जाता कि बढ सबके 303 क्ञाव की 
आलेबन हो उसमें रसोगोर् क्ति नहीं आती । 
मन लापा हाँ सा (घारणी' "< छहोँ 0 दशा 
का प्रल्‍े ते 'लोक ददा घ के सीने होते शा की 
दशा है मात साधारणीकरण का यह. रदीय काव्य घास की एक 
अह्येत महक स्तुति है. ६ 
अपने सं द्र्ग्घी द्िवेचन मे हमने की भे संकेत 
(कया हैं. कक पंवादी मीक्षकीं की रस द उसकी दी 
ह्वतना, 3 । चरिणिति और लोकोत्तर प्नोंसेद 
काव्यानर्मति द के माववी ले १९ उर्ते हि्षपतियं 
इुंदादी विचार स्वोकार है बा ।रणीऋणण लिये * 
॥ राणेप साधारणी' को 'कीर्स साहित्य मानवीय 
ता कही है न्नेती आगे बढ़कर के क्क गापूदि 
व! (ठगी4०पे४० छण्णे और आजा शर्त वसाधाएणीकरी 
अभिन से बन्ध भे ककया हैं. १ ञञ ने दोनों घावों में समानता 
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